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Vorwort

In Erinnerung an Ulrich Haarmann

»Forschungsprojekte« im Alleingang haben etwas Entsagungsvolles. Eine
nicht geringe Zahl an Umstidnden ist so zu beriicksichtigen, dass das
gesteckte Ziel mit hoher Wahrscheinlichkeit erreicht wird. Die folgenden
Bemerkungen sind als Projektlogbuch gedacht, in dem allgemeine Dispo-
sitionen und themaspezifische Sachverhalte Erwdhnung finden.

Das Vorhaben bestand darin, einen als genrekonsistent ausgewiesenen
Bereich des islamisch-arabischen Schrifttums in einem bestimmten Zeit-
raum seines Auftretens systematisch zu untersuchen. Ein betrachtlicher
Arbeitsaufwand war damit vorprogrammiert. Wie vieler seiner Reprasen-
tanten bedarf es dann, um vergleichend in geniigender Zahl konstitutive
Merkmale zu ermitteln, die den Schluss auf die Eigenart des Genres erlau-
ben?

Dass es letztlich 23 Werke geworden sind, hat verschiedene Griinde.
Unter einer gewissen Anzahl — so nimmt man an - geht es nicht, ehe
sich das Typische abzeichnet und aus MutmafSungen Evidenzen werden.
Andererseits ist die Lesegeschwindigkeit bei arabischen »Texten« gewis-
sen eigenen Gesetzen unterworfen. Es gibt aber auch eine Obergrenze
der Gedichtnisleistung. Mehr wire kaum gegangen, weil mehrere tau-
send Seiten (darunter einiges Handschriftliches) uniiberschaubar werden
und sich der Synthese entziehen. Das liegt keineswegs an der Heteroge-
nitiat der Daten, eher an ihrer inhaltlichen Uniformitit und Konstanz. Die
Ahnlichkeit im Inhaltlichen ist stirker ausgeprigt als das Gegenteil, so
dass die Werke leicht zu verwechseln sind bzw. es schwierig wird, immer
zu wissen, was wo hingehort. Dieser Umstand ist allerdings auch eine
Erleichterung. Irgendwann lag der thematische Bestand offen, und es wur-
de erkennbar, dass die Werke ein von der regionalen Spezifik abgesehen
invariantes Uberlieferungsgut transportieren.

Es diirfen auch nicht zu wenige sein; die aufgewendeten Forschungs-
gelder miissen in einem angemessenen Verhéltnis zum Arbeitspensum ste-
hen. Allerdings auch nicht zu viele, denn es soll zu schaffen sein, das heif3t
bei der Einschétzung seiner Moglichkeiten muss man realistisch bleiben.
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Des Weiteren ist das »Projekt«, was es ist, weil es zeitlich begrenzt ist. Bald
nach Projektende miissen die Ergebnisse vorliegen. Aufgestellte Hypothe-
sen sollten sich verifizieren lassen; sie in der kurzen zur Verfiigung ste-
henden Zeit durch neue zu ersetzen, ist auf Grund der bemessenen Zeit
fast ausgeschlossen. Die Verpflichtung, ein Buch (unter 250 Seiten sollte
es nicht haben) zu veroffentlichen, bleibt auch fiir den Fall bestehen, dass
man noch einmal fast von vorn anfangen miisste. Gleichwohl ist die Sach-
beihilfe dann auch schon ausgeschopft.

Natiirlich ist auch die Forscherleidenschaft ein nicht unwesentlicher
Faktor. Irgendwann mochte man ein Werk oder mehrere einfach zur Ver-
fligung haben, weil man meint, es konne das noch nicht Dagewesene ent-
halten. Vielleicht auch, weil man sich einbildet, gerade durch dieses und
jenes Werk wiirde das Ganze erst rund werden. Es hat sich stets als Fehl-
anzeige erwiesen.

Nicht jede zur Bearbeitung vorgesehene und bestellte Handschrift
erwies sich als lesbar. Um das Materialkorpus nicht verkleinern zu miissen,
folgte ein weiterer Versuch mit einem anderen Werk. Schwer lesbar waren
die Handschriften ohnehin, nicht unbetréchtlich die philologischen Prob-
leme und die sachkundlichen Anforderungen, die auf die grof3e rdumliche
und zeitliche Streuung der Werke zuriickzufiihren sind.

Die Forschungsarbeit dauerte auf Grund von Unterbrechungen durch
akademische Téatigkeiten vom Jahr 2010 bis 2015. Ohne diese Unterbre-
chungen hitte mancher Gedanke keine Chance gehabt. Das hei3t, man-
ches braucht eine gewisse Zeit, um zu reifen. Die projektierte Zeit reicht
dazu nicht. Auch Ermiidungserscheinungen treten auf, die sich aber leider
nicht durch ein probates Mittel beheben lassen; man konnte sich ja zur
Wiederherstellung der Geisteskrifte fiir eine gewisse Zeit mit einem ande-
ren Thema beschiftigen. Das ldsst der strenge Zeitplan nicht zu.

Worin besteht die Einheit des Fada’ilgenres? Wenn Geschichts-
schreibung ihren Sinn in ,paradigmatischer Glaubensunterweisung“ hat
(Gerhard EndreB3, Der Islam, 1982), dann hat die Zusammenstellung der
»Vorziige bzw. vortrefflichen Eigenschaften« ihren Sinn in der Fixierung
von Ordnungszustinden. Méngel sind ausgeschlossen — das Motto lautet:
Perfektion. Im Medium der Fad@’il kann sich auf diese Weise die Verge-
wisserung iiber das Gelingen islamischer Ordnung vollziehen. Wenn R.
T. Erdogan sagt: ,Der Islam ist eine Religion ohne Fehler“, treffen wir
nicht auf eine gewisse personliche »Schrulligkeit« oder »Lust an der Uber-
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treibung« in Bezug auf den Islam, sondern auf das der islamischen Welt-
sicht geschuldete Denken in Fad2’il, das z. B. in einem zeitgendssischen
Werk wie al-Fadila wal-fada’il fi l-islam von ‘Abd ar-Rahim as-Sayih (Kairo
1404/1984) greifbar ist.

Wilhelm Ahlwardt (1828-1909) bin ich dankbar fiir das Verzeich-
niss der Arabischen Handschriften der Koniglichen Bibliothek zu Berlin. Das
»Verzeichniss« ist eine unschétzbare Hilfe; fiir systematisch vergleichen-
de Untersuchungen wie die vorliegende und meine Arabische Geschichts-
schreibung in den arabischen Provinzen des Osmanischen Reiches (16.—18.
Jahrhundert) ist es unverzichtbar.

Ich danke der Deutschen Forschungsgemeinschaft, die das Forschungs-
projekt drei Jahre lang gefordert und fiir die vorliegende Buchverdffentli-
chung einen Druckkostenzuschuss gewahrt hat.

Die eingehende Beschiftigung mit dem Fada’ilschrifttum hat Prof. Dr.
Stephan Conermann ins Gesprach gebracht. Er und Prof. Dr. Eva Orthmann
haben den Antrag einer kritischen Lektiire unterzogen. Herzlichen Dank!

Prof. Dr. Gudula Linck hat dankenswerterweise zur Kldarung von kon-
zeptionellen Voriiberlegungen und ersten Hypothesen beigetragen.

Vor allem mochte ich mich bei Prof. Dr. Heinz Grotzfeld fiir seine
Unterstiitzung und die anregend-erhellenden Gesprédche in dieser Zeit
bedanken.

Sehr gerne erinnere ich mich an das »Fada’ilseminar«, das ich an der
Eberhard Karls Universitét Tiibingen im Wintersemester 2010/11 gehalten
habe.
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Der Vorzugscharakter von Damaskus beruht in Ibn Radjabs Schrift
iiberwiegend auf den endzeitlichen Ereignissen, die allen Vorhersagen
nach in Damaskus stattfinden werden. Sie sind zwar auch in dem &lteren
Werk von ar-Raba‘l vorhanden (Ort von Jesu Herabkunft, 11. Kap.; end-
zeitliche Ereignisse, 12. Kapitel), es iiberwiegen aber Fada’il, die materi-
eller Art sind. Damaskus werden als Vorzug der Betraum al-Khidrs, der
Platz, wo sich der Kopf Johannes des Taufers befindet, die Gebetsrich-
tungswand, die Moschee selbst, die Ghiita, die »geheiligten Berge«, die
Bluthohle und einiges mehr zugeschrieben. Sie lassen sich der physischen
Natur zuordnen.

2.1.1.2 Abii 1-Baqa’ ‘Abdallah al-Badri (gest. 909/1503),
Nughat al-anam fi mahdsin ash-Sham?*

Die Uberschrift des Werks kiindigt zwar keine Fad@’il an, vielmehr Mahasin,
also Schonheiten. Man konnte geneigt sein, diesen Umstand auf die wesent-
lich groBere Zahl der Gegebenheiten der physischen Natur zuriickzufiih-
ren und dahinter eine bewusste Entscheidung vermuten. Indessen gibt es
aber auch eine beachtliche thematische Ubereinstimmung mit den beiden
Vorgédngerwerken. Die physischen Fad@’il, die in ar-Raba‘is Werk enthalten
sind, begegnen auch hier wieder: Neben den Prophetenspriichen, in denen
Syrien/Damaskus genannt wird, und den Sympathieerweisen, sind es die
Umayyadenmoschee (al-Khidrs Betplatz, der Kopf Johannes des Taufers),
die Ghiita. All das wird auch als Vorzug attribuiert. Selbstverstandlich
fehlt die eschatologische Zielsetzung, die Ibn Radjabs Werk auszeichnet.
Thm geht es ja darum, die {iberragende Bedeutung von Damaskus/Syrien
in den endzeitlichen Geschehnissen der Widerlegbarkeit zu entziehen. Sie
erklart sich bei ihm auch aus dem gegebenen Anlass — er will belegen, dass
Damaskus bis zu den endzeitlichen Geschehnissen Bestand haben wird;
im Falle ar-Raba‘is sprechen die Inhalte selbst fiir diese Stolrichtung.
Der Unterschied ist aber allenthalben formaler Art. Die beiden friiheren
Fada’ilwerke sind eindeutig Hadithsammlungen, al-Badris Nuzhat al-anam
strebt eine Kompletterfassung — so hat es den Anschein — dessen an, was
Syrien/Damaskus vorzuweisen hat. Dazu gehort beispielsweise auch die

24 Die Nughat al-anam wurde vom Dar ar-R®’id al-‘Arabi, Beirut, herausgegeben; vgl. GAL
II, 132; S II, 163. Eine kurze Beschreibung des Werks findet sich in O. Weintritt, The
Most Beautiful, the Noblest and the Best“ — Inventories of Physical and Human/Social Nature,
Berlin 2012, S. 8-13.
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arabische Eroberung, das heif3t die islamische Eroberung und damit das
Islamischwerden der Stadt und der Region (al-fath al-‘arabi, S. 19f.). Dass
dafiir historiographische Werke herangezogen worden sind, nimmt nicht
wunder. Es hiuft sich aber auch naturkundliches (botanisches) Wissen.

Das Motiv der Abfassung des Werks lésst sich angeben. Die Vorrede
gibt einen eindeutigen Hinweis auf den Entstehungsumstand, der ein ganz
anderer als im Fall von Ibn Radjabs Fad@’il ash-Sham war und durch den
es einen ganz anderen Charakter bekommt.

In diesem Werk sind die Vortrefflichkeiten/Schonheiten von Damas-
kus und des Umlands zusammengestellt. Neben einem Prolog (khutbat
al-kitab) besteht das Werk aus genau 112 Abschnitten oder thematischen
Einheiten. Im Prolog teilt der Verfasser mit, dass Gott, der dafiir zu loben
sei, Syrien/Damaskus zu einem griinen Schonheitsfleck (shama khadra®)
gemacht habe, worin er die silbernen Wasser reichlich wie Gold flieBen
lasst. Dadurch und den Tau in den friilhen Morgenstunden kénnen Man-
deln, Niisse, Datteln und Granatipfel gedeihen. Gepriesen wird Gott dafiir,
dass er Syrien/Damaskus zu einem Wohnsitz/Heimatort (mawtin) fiir sei-
ne Knechte (‘ibad) gewihlt hat. Im Anschluss an das Glaubensbekenntnis
werden auch die Prophetengefahrten in die extensive Eulogie einbezogen
aufgrund des Umstands, dass sie in Gottesfurcht und Frommigkeit gemein-
sam einander unterstiitzend Damaskus eroberten (ta‘awant ‘ala 1-birr
wat-taqwa fi fathiha, S. 6). Das ist ein Hinweis auf den entsprechenden
Abschnitt iiber die Eroberung von Damaskus durch die Prophetengenossen,
die zu den »Schonheiten« von Damaskus/Syrien zdhlt (wa-min mahasin
ash-Sham iftitahuha ‘ala yad as-sahaba radiya llahu ‘anhum, S. 19f.)%° Das
ist im Ubrigen die durchgéingige Formel, mit der die Attribuierung der
Gegebenheiten vorgenommen wird. Sie wird im weiter unten zu analysie-
renden mehr oder weniger zeitgleichen dgyptischen »Schwesterwerk« von
Abii Hamid al-Qudsi (gest. 888/1483) al-Fada@’il al-bahira fi mahdsin Misr
wal-Qahira wieder begegnen.

DasProphetenlob moge solange wihren, als Syrien/Damaskus bevolkert
und blithend ist (ma damat ‘amira) — also bis zum jiingsten Tag. An dieser
Stelle wird ebenfalls auf das Thema eines spiteren Abschnitts hingewiesen

25 Zumeist benutzt al-Badri Ibn ‘Asakirs (gest. 571/1176) Ta’rikh madinat Dimashq (qala
1-Hafiz b. ‘Asakir). Vgl. Encyclopedia of Arabic Literature, ed. Julie Scott Meisami and Paul
Starkey, 2 vols., London and New York, 1998, vol. 1, S. 313. Der Ta’rikh ist ein grof3an-
gelegtes biographisches Lexikon von Damaskus und anderen syrischen Stidten.
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(Die Tore von Damaskus, abwab Dimashg, S. 17-19). In der Beschreibung
der Tore von Damaskus werden auch die zum Zeitpunkt der Eroberung
durch die Muslime noch darauf befindlichen Darstellungen der Planeten-
gotter erwdhnt, die sodann entfernt wurden. Ein Spruch Muhammads hat
diesen Vorgang angekiindigt, dass (vermutlich) die Eroberung, ,die kraft-
losen Bilder des Unglaubens ausloschen werde (al-mahi li-suwar al-kufr
al-wahiya)“. Das spricht al-Badri in der Vorrede vorausgreifend an, S. 6.
Der Grund fiir die Abfassung des Werks schlief3lich ist die Liebe (hubb,
‘ishq, gharam, shawq) zu den ,mahasin ash-Sham“.2® Dazu gehort eben
auch die islamische Eroberung und noch vieles mehr. Es soll dazu dienen,
jemandem, der sich — vermutlich nur voriibergehend — nicht in Damas-
kus aufhélt, einen Ersatz fiir die eigene Anschauung zu geben (sa’altani
ayyuha 1-akh l-amdjad... an u‘allimaka bi-khabariha li-‘adam al-‘iyan, S. 6)
und ihm nicht durch das Sehen aber durch das Horen (‘ala s-sama’) die
,2mahasin“ zu vergegenwirtigen. Das ausgesprochene Motiv fiir die Zusam-
menstellung der mahasin ist die Liebe zum eigenen Wohnsitz/Heimatort.?”
Sodann beginnt das Werk mit den Spriichen des Propheten Muhammad
(hadith), die Damaskus erwdhnen, mit der Etymologie des Namens der
Stadt, nennt dann den Erbauer und schildert schlieBlich die Umsténde der
Stadtgriindung. Nach einer historisch-topographischen Beschreibung der
Stadttore wird im sechsten Abschnitt auf die Eroberung der Stadt durch
die Araber — ebenfalls wie erwéhnt eine der ,,Schonheiten“ — eingegangen.
Die Tore von Damaskus sind wichtig genug, in einem eigenen Abschnitt
dargestellt zu werden und sie strukturieren das Eroberungsgeschehen
(S. 17-19): ,,Die Tore von Damaskus: Das erste Tor, das kleine, ist dasjeni-
ge, an welchem sich Yazid b. Abi Sufyan bei der muslimischen Belagerung
der Byzantiner niederlieB. Durch dieses Tor kam er in die Stadt. Es heil3t
das kleine Tor, weil es bei der Erbauung der Stadt das kleinste Tor war. Es
soll auch Djabiya-Tor genannt worden sein. Es liegt im Siiden der Stadt.
Und so weiter mit der Beschreibung der sieben Tore der Stadt. Die im
Prolog erwéhnte »Ausloschung der Bilder des Unglaubens« durch die mus-
limischen Eroberer bezieht sich auf den folgenden Teil des Abschnitts iiber
die Tore: ,,Auf den Toren waren Darstellungen der Planeten (al-kawakib).

26 Al-‘ashiq fi mahasin ash-Sham, heif3t es S. 6.

27 Dieses Motiv wiirde dem entsprechen, was als ,regional sentiment“ bezeichnet worden
ist. Vgl. U. Haarmann, Regional Sentiment in Medieval Islamic Egypt, in: BSOAS 53
(1980), S. 55-66.
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[Es sind natiirlich Darstellungen der Planetengotter gemeint. In Damaskus
waren auf den Stadttoren romische Gottheiten dargestellt. Al-Badri kann
sie selbstverstindlich nicht so nennen.?®] Der Saturn auf dem Kaysan-Tor,
auf dem Osttor das Bild der Sonne, auf dem Tiama-Tor die Venus (az-
zuhara)... auf dem kleinen Tor der Mars.“?° Der folgende Abschnitt iiber
die ,,arabische Eroberung“ markiert den Beginn der islamischen Zeit. Die
nunmehr folgenden Abschnitte befassen sich mit der islamischen Umge-
staltung der Stadt und der Bereitstellung all dessen, was fiir die islamische
Lebensordnung erforderlich ist: Die Umayyadenmoschee, ihr Bau durch
al-Walid b. ‘Abd al-Malik, die Minarette der Moschee und die Zitadelle
(qal‘at Dimashq).

Besondere Aufmerksamkeit wird der Umayyadenmoschee zuteil, die
in mehreren thematischen Einheiten beschrieben wird. Sie hat bestimm-
te Vorziige, die in ihrer Summe den mahasin zugerechnet werden. Dazu
gehort beipielsweise, dass der im Koran erwidhnte Prophet Hiid (lange
vor Abraham)?3° die vier Mauern der Moschee erbaut habe. Der Bau der
Moschee selbst durch al-Walid b. ‘Abd al-Malik zdhlt zu den mahasin;
ebenso die Minarette der Umayyadenmoschee und die Kosten des Baus
(nafaqgat al-bina’). Zu den mahasin z&hlt ferner die gesamte Dichtung, wel-
che die Moschee beschreibt und Beschreibungen in ungereimter Sprache,
die al-Badri gesammelt hat.3! Auch bei der Beschreibung der Stadttore ldsst
sich die bereits angesprochene Einheit von Vergangenheit und Gegenwart
des Verfassers al-Badri beobachten. Die Stadttore werden zumeist in ihrer
islamischen Bedeutung und in dem Zustand erfasst, in dem sie seit der
islamischen Eroberung sind und gegebenenfalls mitgeteilt, wie es »heute«
ist, wo sich etwas gedndert hat. Wenn nicht, scheint es nach wie vor so zu
sein: , Das erste Tor (das kleine Tor) ist dasjenige, an welchem sich Yazid b.
Abi Sufyan bei der Belagerung der Byzantiner durch Muslime niederlief3.
Als Damaskus gebaut wurde, war es das kleinste Tor. Daher heil3t es so.
Es soll auch den Namen ,Kleines Djabiya-Tor‘ gehabt haben. Es befindet
sich im Siiden der Stadt. Das zweite — das Kaysan-Tor - liegt ostlich vom

28 Vgl. E. Thomas, Hellenistische Gotterbilder zwischen Tradition und Innovation, in:

Kolner Jahrbuch, 30. Band, 1997, S. 7-20.

Im Prolog wird auch erwdhnt, dass sich die Eroberung aus zwei Richtungen vollzogen
habe: von Osten her friedlich (sulhan), von Westen her mit Gewalt (‘anwatan), S. 6.
Hud ist der friiheste der fiinf arabischen Propheten, die im Koran erwdhnt werden. Vgl.
EP, vol. 1IL, s. v.

31 Al-Badri, Nuzhat al-anam, S. 20-35.
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Kleinen Tor. Der Name geht zuriick auf Kaysan, einen Klienten Mu‘awiyas,
der sich dort niederlieR. Ich sage: ,Heutzutage ist es verschlossen (huwa
l-ana masdiid)‘. Thm folgt das Osttor, weil es im Osten der Stadt liegt.32
Dort lie3 sich Khalid b. al-Walid nieder — Gott mége an ihm Wohlgefallen
haben. Durch dieses Tor drang er gewaltsam (‘anwatan) in die Stadt ein
— den ausfiihrlichen historiographischen Werken zufolge. Thm folgt das
vierte Tor: das Tima-Tor im Norden der Stadt. Es ist nach einem Byzan-
tiner von hohem Rang benannt. Er hatte dort eine Kirche (wa-kana lahii
‘alayhi kanisa, S. 17).“ Auf diesen Vorgang weist al-Badri bereits kurz in
der Vorrede hin.

Die Kohidrenz der einzelnen thematischen Einheiten wird herge-
stellt und damit der Gattungsanspruch eingeldst durch die Phrase ,,wa-
min mahasin ash-Sham“, mit der fast jede thematische Einheit beginnt.
Sie sind die Attribute, die dem Tréger oder Objekten — hier Damaskus/
Syrien zugewiesen werden. Bezugnehmend auf die arabische Eroberung
heil3t es wie schon erwdhnt: wa-min mahasin ash-Sham iftitahuha ‘ala yad
as-sahaba“.3® Es wird mitgeteilt, welche Stadtviertel kampflos (sulhan)
bzw. mit Gewalt (‘anwatan) unter muslimische Herrschaft gelangten; wel-
che Kirchen sofort zu Moscheen gemacht wurden und welche Kirchen man
den Christen zur weiteren Nutzung iiberlie3; und es wird mitgeteilt, dass
fortan Liturgie und Glocken nicht mehr zu héren waren (wa-la yastati‘u
n-nasara an yadjharii bi-qird’at kitabihim wa-1a yadribiina bi-naqiis).
Dies sei jedoch nicht durch muslimischen Zwang geschehen, sondern aus
Hochachtung, Respekt und Angst vor den Prophetengenossen (idjlalan lis-
sahaba wa-mahabatan lahum wa-khawfan minhum).34

Der Bau der Moschee selbst zdhlt zu den ,Schonheiten“ (wa-min
mahasin ash-Sham bina’> ma‘badiha, S. 22-25). ,Der Bau der Moschee
durch al-Walid: Zu den Schonheiten von Damaskus z&hlt der Bau der
Gebetsstitte (ma‘bad) [der Stadt]. Ibn ‘Asakir sagte: Als das Kalifat an

32 Am jiingsten Tag soll Jesus auf das weile Minarett oder auch das Osttor von Damas-

kus herabsteigen, um gegen den Antichrist zu kimpfen. Zur Topographie sei bemerkt,
dass das Osttor gegeniiber dem Djabiya-Tor lag und zwischen beiden die grof3e Straf3e
mit Arkaden und Kolonnaden verlief. Beide Tore wurden unter Nir ad-din (herrschte
ab 539/1154) erneuert. Damaskus wurde wieder Zentrum eines muslimischen Einheits-
staats, der sich von den kilikischen Bergen bis zu den Bergen von Galilda ersteckte. Vgl.
EP, Dimashgq, vol. II, S. 283.

3 Vgl a.a.0.,S. 19.

3 Vgl. a.a.0.,S. 19f.
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al-Walid b. ‘Abd al-Malik {iberging, wollte er den Rest dieser Kirche
[Mar Yuhanna] in Besitz nehmen und zu dem hinzufiigen, was bereits
im Besitz der Muslime war und aus allem eine einzige Moschee machen.
Die Muslime waren ndmlich gestort, weil sie die Lesung des Evangeliums
und ihre lauten Stimmen beim Gebet (raf® aswatihim fi s-salat) anhoren
mussten. Daher wollte er sie von den Muslimen entfernen.“ Die wesentli-
chen Bestandteile des Berichts {iber den Bau der Moschee sind im weiteren
die vertraglichen Regelungen mit den Christen, die ihnen im Austausch
die Nutzung anderer Kirchen zusicherten, die Vertreibung der Eremiten
aus den Zellen der Tiirme und der eigentliche Bau. Ausfiihrlich wird {iber
bautechnische Schwierigkeiten berichtet, die den Bau der Moschee hétten
scheitern lassen konnen, schlief3lich aber doch gelést wurden; ebenso iiber
die Beschaffung bestimmter Materialien wie des Bleis fiir das Kuppeldach,
das al-Walid b. ‘Abd al-Malik zuletzt akzeptieren musste, weil das von ihm
bevorzugte Gold in der erforderlichen Menge nicht hétte beschafft wer-
den konnen. Es gehort auch die beim Bau entdeckte Grabhohle Johannes
des Taufers und zum Schluss die ausfiihrliche Beschreibung der Innen-
ausstattung der Umayyadenmoschee dazu sowie die Kosten fiir den Bau,
die dazu beitragen, ihn zu den mahasin von Damaskus/Syrien zu z&dh-
len. Ausdriicklich gehoren zu den mahasin von Damaskus/Syrien auch
die Beschreibungen der Moschee in gereimter und ungereimter Rede (S.
27-31). Die ﬁberlieferungen von der Grabhohle Johannes des Taufers und
seinem dort gefundenen Kopf sind wie oben erwdhnt als Fadila Bestandteil
von ar-Raba‘is Werk.

Das gilt auch fiir die einzelnen Stadtteile mit ihren waren- und tétig-
keitsspezifischen Méarkten, den Brunnen, Wasserrddern, Biadern, Backofen
und Moscheeschulen sowie den Géarten, die als thematische Einheiten vor-
kommen. So z. B. das Viertel Tahta l-qal‘a (S. 36f.)%°, nachdem zuvor die
Zitadelle von Damaskus (qal‘at ash-Sham) den mahasin zugerechnet und
beschrieben wurde. Die Beschreibung dieses unterhalb der Festung gele-
genen Stadtteils geht auf die Moscheen und Brunnen ein. Die Lage der
Brunnen im Viertel wird verbunden mit einer Beschreibung der reichli-
chen Wasserversorgung, so dass es dort auch Blumen und Bdume gibt.
Und sie nennt auch die einzelnen Tétigkeiten und Waren. Es gibt einen

35  Gemeint ist der Platz, der sich — wie andere auch — ab dem frithen 14. Jahrhundert

auBBerhalb der alten Stadt zu einem neuen Zentrum entwickelte. Vgl. N. Ziadeh, Damas-
cus under the Mamluks, Oklahoma 1964, S. 34.
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Markt fiir die Kiirschner, fiir die Kupferschmiede, fiir die Messerschmiede,
die Wasserschlauchmacher, Schneider, Zimmerleute, Glasmacher usw. Es
gibt einen Markt fiir das Gefliigel, fiir die Pferde, Rinder, Ziegen, Gemiise
und dergleichen mehr. Weitere Viertel folgen, darunter das Stadtviertel
Bayna n-nahrayn. Jedes dieser Stadtviertel verfiigt {iber ein Schopfrad fiir
die Bewdsserung (na‘iira Pl. nawa‘ir). Diesen Schopfrédern — ohne selbst
zu den mahasin gerechnet zu werden - ist eine lingere Zusammenstellung
von Gedichten gewidmet.3®

Besondere Aufmerksamkeitwird den Gartenzuteil (arab. mutanazzahat).
Das ganz Besondere an einem dieser Garten ist der Umstand, dass man dort
»,Zwischen Baumen, Friichten, Gewéssern und im Schatten geht, ohne dass
man die Sonne sehen kann, es sei denn, man wolle es unbedingt (illa an
yagsida ru’yataha)“.%”

Die nun folgenden zwei Drittel der Schrift sind weitgehend mit den
agrarischen Erzeugnissen — und den agrartechnischen Voraussetzungen
— von Damaskus befasst; insbesondere auch mit den Blumen - jede fiir
sich zdhlt zu den Schonheiten, die dort wachsen; aber auch mit Orten
und Gegenden, die dariiber hinaus fiir einzelne Gewéchse beriihmt sind,
mit landschaftlichen mahasin und solchen kollektiver religioser Identitt.
Von der Damaszener Rose (ward Dimashq) geht es {iber das Génsebliim-
chen bis zum Maigléckchen (sawsan) von Damaskus; von Aprikosen iiber
Birnen bis zu Melonen und Bananen, so dass vor das geistige Auge des
Horers insgesamt 70 vegetabilische Schonheiten von Damaskus treten.38
Welche Aussagen werden von diesen Gegebenheiten der physischen Natur
gemacht {iber die Feststellung hinaus, dass sie zu den mahasin zédhlen?
Die naturkundliche Beschreibung des genannten Maiglockchens begin-
nend mit der Zuschreibung der min mahasin-Qualitit besteht aus dem ent-
sprechenden Abschnitt aus Ibn al-Djawzis Laqt al-manafi®®® und aus den
Kenntnissen Ibn Sinas iiber die Blume.*® Neben der Kategorisierung des
Gegenstands nach Wesen, Quantitit (Grof3e), Farbe und den unterschied-

36 Vgl. al-Badri, Nuzhat al-anam, S. 38-42.

%7 Vgl. a.a.0.,S. 47.

38  Wir erinnern uns an den Adressaten der Schrift, und fiir welche Art der Rezeption sie
zusammengestellt sind: ‘ala s-sama‘!

39 Ibn al-Djawzi (gest. 597/1201) gehérte zu den bekanntesten Hanbaliten Bagdads —

Rechtsgelehrter, Traditionarier, Historiograph und Prediger. Vgl. EP, vol. 111, S. 751f.

Ibn Sina (gest. 428/1037) war einer der bekannten Philosophen und Arzte des islami-

schen Mittelalters.
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das Gericht iiber die schlechten Menschen beginnt (wa-taqiimu s-sa‘a ‘ala
ashrar al-khalq“, 135b).

Auffallend ist der biographische Charakter des Werks, dessen ldngstes
Kapitel (21a-124b) aus Biographien von Personen seit den Genossen des
Propheten Muhammad besteht, die eine Verbindung mit Damaskus haben.
Sie bestimmen die Ausprédgung der Schrift. In al-Badris Werk sind es die
agrarischen Erzeugnisse, die einen dhnlich groen Raum beanspruchen.
Beides muss aber bis auf Weiteres dem Fad@’ilschrifttum zugeordnet wer-
den.

2.1.1.4 Ahmad b. ‘Ali al-Manini (gest. 1172/1759):
al-Ilam bi-fad@’il ash-Sham®®

Vergleichbar mit Ibn Radjabs (gest. 795/1393), Fad@’il ash-Sham handelt
es sich bei diesem Werk wieder um eine Zusammenstellung der Vorziige,
die einen unmittelbar ereignisbezogenen Anlass hat. Am ehesten kénnte
man es seiner Funktion nach als Dankschrift bezeichnen. Um eine solche
handelt es sich auch in Ibn Radjabs Fall; mit dem Unterschied allerdings,
dass ein konkreter Adressat fehlt.

Der Sachverhalt besteht darin, dass der Shaykh al-islam in Istanbiil,
sich dafiir eingesetzt hat, eine Strafaktion gegen Damaskus nicht durch-
zufiihren. Der Verdacht war ndmlich aufgekommen, dass die Damaszener
Notabeln zusammen mit einigen Beduinenstammen planten, dem osmani-
schen Gouverneur und seinen Regimentern Widerstand zu leisten. Ahmad
al-Manini dankt ihm dafiir, dass er das Unheil abgewendet hat und bittet
ihn zugleich dafiir zu sorgen, dass Damaskus durch eine groere Zahl Sol-
daten geschiitzt wird.

Der Traktat beginnt mit einer langen Lobpreisung des Propheten
Muhammad, worauf die Einleitung (1b-3a) folgt:

% Bibliothéque Nationale Paris, Ms Arabe 6168. Das Vorsatzblatt trégt die Jahreszahl 1169
(1756). Der Titel lautet dort: al-Ilam bi-fada’il ash-Sham wa-ma warada fiha ‘alayhi
khatim ar-rusul al-kiram ‘alayhi wa-‘alayhim as-salat was-salam. Die Handschrift hat
65 Seiten zu jeweils 29 Zeilen in kleiner Schrift. In der folgenden Darstellung des Werks
gebe ich die Seiten- und Zeilenzahlen an.

Vgl. al-Mundjid fi I-lugha wal-a‘lam, Beirut 1986, S. 551: al-Manini, Ahmad (1678-1759);
ein Adib unter den Gelehrten von Damaskus, aus Tarabulus stammend; Werke: al-Fath
al-wahbi, i.e. ein Kommentar zu al-‘Utbis Ta’rikh, und Al-Ilam bi-fada’il ash-Sham.

Da die fiinf syrischen Fad@’ilwerke (2.1.1.1-2.1.1.4) weitgehende inhaltliche Uberein-
stimmungen haben, verweise ich beziiglich der nun folgenden Auswertung auf die Infor-
mationen in den bisherigen Anmerkungen.
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»2Amma ba‘du — der der Barmherzigkeit seines Herrn bediirftige Ahmad
b. ‘Ali al-‘Adaw1 bekannt als al-Manini sagt: Gott moge ihm seine Siinden
verzeihen und vor den Wissenden verbergen, was er Schindliches getan
hat... Er moge ihn heilen von den lasterhaften Fehltritten durch Verge-
bung [d. h. Nichteinhaltung der Vorschriften des religiosen islamischen
Rechts].«

Die nun folgende Vorrede erklért, wie es zur Abfassung der Schrift
iiber die syrischen/Damaszener Vorziige gekommen ist, die zugleich Dank-
und Bittschrift ist.”® Die Schrift hat einen Adressaten. Sein Eingreifen ver-
hinderte eine zu erwartende Strafaktion der osmanischen Zentralgewalt
bzw. des Gouverneurs gegen Syrien/Damaskus:

»Als die Heimsuchungen (mihan) in nicht abreilender Folge iiber
Dimashq ash-Sham hereinbrachen, die Geschehnisse im Fortgang der Zeit es
schwer bedriickten (wa-alqat kalakilaha ‘alayha hawadith al-ayyam, 1b)...
die Schicksalsschlédge nicht abrissen (wa-tawalat ilayha an-nawa’ib)... die
Widrigkeiten der Storungen der Ordnung auftraten (wa-tharat fiha nakabat
1-fitan), sich die Wellen des Ubels und der Heimsuchungen iiberschlugen
(talatamat fiha amwadj ash-shuriir wal-mihan) und die Verhéltnisse in
Unordnung gerieten (wa-kharadjat ahwaluha ‘an al-intizam) und sie in
Mangelhaftigkeit und Auflosung iibergingen (wa-alat ila l-khalal wal-
inkhiram) aus Griinden, deren Erwdhnung zu lange dauern wiirde, so dass
die hohe Herrschaft/Regierung (dawla ‘aliya) anfing, Ubles von den Leuten
Syriens/Damaskus (ahl ash-Sham) zu denken (hattad zanna z-zuniin). Und
ihr Gouverneur erwog, Rache zu nehmen und dachte viel dariiber nach
(wa-shtaghalat al-afkar wal-khawatir), so dass falsche Geriichte (aradjif)
davon zu jedem Ansissigen und Nichtanséssigen gelangten.

70 Esldge nahe, auch in diesem Fall von einer »Widmungsschrift« zu sprechen, wie ich es im

Fall von Werken getan habe, die den mamlukischen Sultanen unmittelbar nach Beginn
ihres Sultanats gewidmet wurden. In ihnen mischen sich historiographische mit pane-
gyrischen Elementen. Sie dienen dem immer gleichen Zweck und représentieren in die-
ser Hinsicht ein distinktes Genre. Die hier anzutreffende Verwendung des Fad&’ilwerks
scheint hingegen singulér zu sein. Fiir die Fad@’ilwerke ist sie nicht charakteristisch. Vgl.
O. Weintritt, Al-‘Ainis Sirat Tatar. Prolegomena und Ubersetzung, Magisterarbeit, Univer-
sitdt Freiburg 1981; ders.: Formen spdtmittelalterlicher islamischer Geschichtsdarstellung,
Beirut 1992, Kapitel D. Vergleichende Untersuchung verwandter zeitgendssischer Texte,
II. Widmungsschriften, S. 185-200. Peter M. Holt spricht in seiner Untersuchung derar-
tiger Werke der Mamlukenzeit von , Literary offerings“. Vgl. Literary offerings: a genre
of courtly literature, in: Thomas Philipp and Ulrich Haarmann (ed.): The Mamluks in
Egyptian politics and society, Cambridge 1998, S. 3-16.
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Da kam den Notabeln und den Gelehrten in den Sinn und machte die
Runde bei allen Leuten in Damaskus (al-‘amma wal-khassa), denen am
Heil gelegen ist (min sulaha’iha), sich dieser Ungliicke zu entledigen (daf*
hadhihi 1-ghawa’il)... jenen Kummer wegzunehmen, jene dunkle Heimsu-
chung abzuschiitteln (izahat tilka 1-baliya al-mudlahimma) und die Barm-
herzigkeit der hohen Herrschaft fiir sich zu gewinnen zu suchen [fiir die
genannten Leute in Damaskus] (isti‘taf an-nazar ilayhim), solange noch
nicht Unordnung an die Stelle von Ordnung getreten ist [es noch nicht zum
Schlimmsten gekommen ist] (wa-lam tash‘ath ahwaluhum) und sich ihrer
[den Zustdnden] mit Geschick und Weisheit anzunehmen (wan-nazar fiha
bit-tadbir wal-hikma).

Das ist nur moglich durch die Hand - jemandes (wa-la tahri illa ‘ala
yadi man), den Gott — er ist erhaben - zu einem sichtbaren Zeichen des
Guten und des Wohltuns gemacht hat, zu einer Quelle der Giite und der
Erweisung von Wohltaten (masdar al-birr wal-imtinan), den er zum Nut-
zen der Gottesknechte eingesetzt hat (nasabahi li-naf* al-‘ibad), durch
den er die Wege der richtigen Fiihrung und des richtigen Handelns geeb-
net hat (dallala bihi subul al-huda war-rashad) — des groflen Gelehrten
der Zeit (‘alamat az-zaman) und Nachfolgers von Abii Hanifa an-Nu‘man
(wa-khalifat Abi Hanifa an-Nu‘man)”!, des Beginns der reinen Shari‘a,
des Schatzes des genau ermittelten Wissens [in Bezug auf die Schari‘a]
(kanz al-‘ultim al-muharrara), desjenigen, durch den die Religion (din) ein
lachelndes Gesicht wurde und der Garten des Wissens [des Wissens von
der Religion] griin und bliihend (wa-ghadat rawdat al-‘ilm bihi nadiratan
rayya), durch den das Muftiamt gro3e Bedeutung bekam (wa-samat bihi
rutbat al-ifta> makanan ‘aliyan)...

Durch ihn hat die Sonne derjenigen, die iiber Vorziige verfiigen (arbab
al-fada’il), wieder erstrahlen konnen, nachdem sie wegen der Reden dem
Untergang nahe gewesen war (ba‘dama wanat lil-aqwal)... und die Zweige
ihrer Hoffnungen wieder Friichte trugen, nachdem sie diirr und nahezu
abgestorben gewesen waren (ba‘da an dhawat wa-ashrafat ‘ala z-z-bal”?).
Er erneuerte das Quartier der Gerechtigkeit (rab‘ al-‘adl), nachdem es aus-
geloscht war, derart, dass er nicht von der Sunna abgewichen ist, die ihm

71
72

Der hanafitische Grofmufti sei also der Nachfolger des Griinders dieser Rechtsschule.
Das Wort ist in den einschldgigen Nachschlagewerken nicht nachzuweisen.
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sein Vorfahr al-Mustafa [der Prophet Muhammad] vererbt hat (‘amma
warrathahii min sunnatin djadduhi al-mustafa).“73

Mit den arbab al-fada’il sind die Syrer/Damaszener gemeint, die iiber
die Vorziige/Besonderheiten verfiigen, die im Verlauf der Schrift im Ein-
zelnen genannt werden. Es wird mitgeteilt, dass diese Person, an die sich
die Notabeln und Gelehrten um Hilfe suchend gewandt haben, um die
Vergeltungsmafinahme des osmanischen Gouverneurs zu verhindern,
der Shaykh mashayikh al-islam des osmanischen Reiches ist. Thm wer-
den zahlreiche epitheta ornantia gegeben. Er ist ,,die Wohltat der Nachte
und Tage, die Trinkwasserstelle fiir alle Menschen“ usw. (2a). Zum Dank
fiir seine Rettung Damaskus’ und Syriens, will al-Manini die Fada’il von
Syrien/Damaskus fiir ihn zusammenstellen. Die Vorziige (in ihrer Gesamt-
heit) sollen dem Shaykh al-islam nachtréglich zeigen, dass seine Hilfe fiir
Damaskus in jeder Hinsicht gerechtfertigt war und sie verdientermal3en
zuteil wurde: ,,... derjenige, der etwas erwédhnte von ihren trefflichen
Eigenschaften (manaqib), ihren Vorziigen (fada’il) und der Gesamtheit der
Hadithe des Propheten — deren isnad zuriickreicht bis zu demjenigen, der
ihn vom Propheten Muhammad gehort hat. Das soll ein Mittel (dhari‘a)
sein, dass sie (Syrien/Damaskus) Ansehen geniel3t (ila htiramiha) bei der
hohen Herrschaft (ad-dawla al-‘aliya) und ihren Bewohnern offenkundige
Barmherzigkeiten (al-marahim al-djaliya) zuteil werden lasst, sie in ihren
alten Verhéltnissen ldsst (‘ala ‘awa’idiha I-qadima) und die tadelnswerten
neuen Dinge beseitigt, die iiber sie gekommen sind (ma tara’a ‘alayha min
muhdatat damima).“

Eine Uberlieferung des Propheten Muhammad soll diesen Wunsch
rechtfertigen: ,Der Lieblingsprophet Gottes (an-nabi al-mukhtar) sagte,
dass jede Neuheit eine verbotene Neuerung (bid‘a) ist und diese wieder-
um ein Irrtum (dalala) und jeder Irrtum fiir das Hollenfeuer bestimmt ist.“

Zum Wiinschenswerten fiir Syrien/Damaskus, zu dessen Herbeifiihrung
die Fad®@ilschrift bei der ,,hohen Herrschaft“ beitragen soll, gehoren die
gnidige Zuwendung (an-nazar bi-‘ayn ar-rahma) und die Vergroferung
der osmanischen Truppen. Sie sollen aber in der Form bleiben, die ihnen
Sultan Salim bei ihrer Stationierung nach der Eroberung Syriens gege-
ben hat. Deshalb ist die Rede vom ,,alten Militdr®, das vergrofRert werden

73 Es wird hier sehr schén die Auffassung deutlich, dass die Religionsgelehrten die Nach-
folger der/des Propheten sind und Verantwortung tragen fiir die Verbindlichkeit des
Vorbilds des Propheten Muhammad.
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soll (at-tanmiya li-man biha min al-djund al-qadim wa-hadha l-djund min
wad° as-sultan Salim Khan). Nur das osmanische Militdr und die Gelehrten
vermogen gemeinsam, Ordnungsverhaltnisse in Syrien/Damaskus herzu-
stellen und aufrechtzuerhalten (fa-inna bihim wa-bil-‘ulama’ nizamuha
wa-idjra> umiiriha ‘ala l-manhadj as-sawily wat-tariq al-mustaqim). Das
Militér (insbesondere) ist niitzlich fiir die Bewachung der Pilgerstralle,
wenn es in den Festungen stationiert ist, die fiir diesen Zweck gebaut wur-
den (muharasat qila‘ tariq al-hadjdj), und die Abwehr der iiblen Beduinen
(daf* sharr al-a‘rab).

Man scheint also Zweifel an der Loyalitit der Damaszener im Hin-
blick auf die Beduinen gehabt zu haben. Nachdem man die oben erwéhnte
Strafaktion der osmanischen Zentralgewalt mit Unterstiitzung des Shaykh
al-islam hatte abwenden konnen, iibernimmt al-Manini die Aufgabe, mit
einer Schrift {iber den Dank an den Adressaten fiir das bereits Geschehene
hinaus etwas fiir die freundliche Aufnahme des Wunschs — dessen Erfiil-
lung Gott unterstiitzen moge (wa-as‘afa 11ah bi-husiil hadhihi l-umniya) —
der Damaszener nach grof3erer Zuwendung und VergroBerung des Militérs
zu tun (nahadtu li-ghtinam hadhihi l-khidma).

Die Einleitung endet folgendermafen (2b, 25ff.): ,Ich habe den Trak-
tat (risala) in acht Kapitel unterteilt, ndmlich der Zahl der Tore des Para-
dieses (‘adad abwab al-djanna), weil die Stadt, von der der Traktat han-
delt (al-madina al-mu’allafa), hinsichtlich ihrer Fada’il zu den Stadten des
Paradieses gehort (min mudun al-djanna). Das ist in der Sunna enthalten.
Ich habe das Buch al-Ilam bi-Fada’il ash-Sham genannt.“ Die Einleitung
endet mit der Aufzihlung der Uberschriften der einzelnen Kapitel:

,»,1. Kapitel: Die Erklarung dafiir, dass ash-Sham die angemessene Bezeich-
nung ist und warum sie gerade unter allen grof3en Siedlungen (bayna
s&@’ir al-amsar) so bezeichnet wird (takhsisuha bi-hadha 1-ism, 3a—4a).

2. Kapitel: Koranverse, Spriiche des Propheten Muhammad, die ihren
Vorzug (fadl) aussprechen (4a-8a).

3. Kapitel: Was in den Berichten iiber die Prophetengenossen, deren Nach-
folger sowie deren Nachfolger iiber ash-Sham vorkommt (8a-11b).

4. Kapitel: Die Moschee von Damaskus, ein Teil ihrer Schonheiten
(mahasin) und ihre Vorziige (fada’il) (11b-16a).

5. Kapitel: Das Mausoleum seiner Erhabenheit unseres Herrn des Prophe-
ten Yahya (16b-17b).
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2.1.1.5 Muhammad Abii Hamid Ibn Zahira al-Qudsi (gest.
888/1483), al-Fada’il al-bahira fi mahdsin Misr
wal-Qahira®®

Das Werk weist hinsichtlich des Aufbaus, der thematischen Extension,
das hei3t seiner weit ausgreifenden »Bestandsaufnahme der physischen
Natur«, des Umgangs mit den Vorziigen und seiner Entstehungszeit eine
grof3e Nihe zu al-Badris Nughat al-anam auf. Wie in diesem Werk werden
auch hier die mahasin mit der Wendung ,,wa-min“ attribuiert, so dass die
materiellen und immateriellen Gegebenheiten zu ihrem Trager kommen —
in diesem Fall Kairo/Agypten.8 Vielleicht konnte man es auf Grund dieser
Ahnlichkeit des »Stils« als Schwesterwerk der Nughat al-anam fi mahdsin
ash-Sham bezeichnen. Der Umstand, dass Abu Hamid al-Qudsi — die Nisbe
weist darauf hin — Zugehorigkeiten zu Syrien und Agypten hatte, konnte
eine Erkldrung dafiir sein.?® Vielleicht ist dieser Stil syrischen Ursprungs;
Abii Hamid hat ihn in das Reichszentrum »exportiert«. Auf Grund der
schmalen Belegbasis sollte man diesem Befund allerdings keine zu grof3e
Bedeutung beimessen. Offensichtlich hat sich dieser Stil in Syrien aber
nicht durchgesetzt. Die weiteren spidteren Werke (al-Hanafi, al-Manini)
folgen den &lteren Werken (ar-Raba€, Ibn Radjab). Auf die dgyptische Aus-
pragung der Fad?’il in den ,,Gemischten Formen“ vorgreifend sei schon
gesagt, dass in ihr der syrische Stil oder zumindest die Fada’ilprasentation
Abii Hamid al-Qudsis eine Fortsetzung gefunden haben konnte.

8  Ed. Mustafa as-Saqqa & Kamil al-Muhandis, Kairo 1969. U. Haarmann hat auf das Werk
und auf seine noch ausstehende genauere Untersuchung hingewiesen. Vgl. Subhi Labib
und Ulrich Haarmann, ed., Abi Hamid al-Qudsis Traktat iiber die Segnungen, die die Tiir-
ken dem Lande Agypten gebracht haben, Beirut 1997, S. 55ff. Fiir eine kurze Beschrei-
bung der Fad@’il al-bahira vgl. U. Haarmann, Rather the Injustice of the Turks than the
Righteousness of the Arabs, in: Studia Islamica, LXVIII (1988), S. 61-77 (64). In einem
anderen Zusammenhang wurden die Werke von Abii Hamid untersucht: H. Sievert, Der
Herrscherwechsel im Mamlukensultanat. Historische und historiographische Untersuchungen
zu Abii Hamid al-Qudsi und Ibn Taghribirdi, Berlin 2003.

Zu den topographischen Bezeichnungen ist anzumerken, dass das Stadtagglomerat Misr
sich aus Misr al-qadima (altes Babylon) und der arabischen Lagerstadt Fustat zusammen-
setzt. Misr steht eigentlich fiir Fustat Misr (= Alt-Kairo). Al-Qahira (Kairo) — der Name
der 358/969 von den Fatimiden (358/969-571/1176 nordlich gegriindeten Palaststadt
— wird dann zum Namen des gesamten Stadtagglomerats. Misr ist aber auch identisch
mit dem Gebiet ad-Diyar al-misriyya (dem iiblicherweise gebrauchten Namen), auf das
sich der Einfluss Kairos erstreckt, also der Region, deren »Vorziige« Abti Hamid al-Qudsi
zusammengestellt hat.

9 Vgl. S. Labib und U. Haarmann (ed.) Abi Hamid al-Qudsis Traktat iiber die Segnungen,

S. 56.
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Die Fad@’il al-bahira fi mahasin Misr wal-Qahira sind in 20 Abschnitte
einschlielich der Vorrede gegliedert. Zuerst soll genauer auf diese Vorre-
de eingegangen werden (S. 1-5). Es werden verschiedene Feststellungen
gemacht: ,Die Regionen (al-bilad) sind von Gott im Hinblick auf Vorzug
und Eigenschaften unterschiedlich ausgestattet worden (fawata fi fadliha
wa-sifatiha). Er machte fiir jede Region Vorziiglichkeiten, die nur sie und
nicht ihre Schwestern (sc. die anderen Regionen) auszeichnen (wa-dja‘ala
li-kull minha mazaya mukhtassatan biha diina akhawatiha). Das kommt
von seiner prachtvollen Weisheit (wa-dhalika min badi‘ hikmatihi).“ Er
will damit sagen, dass jede Region andere »Vorziige« bekommen hat. Denn
nur so kann man verhindern, dass sich die Menschen alle an einem Ort
versammeln und dabei alle anderen Orte (w. die Schwestern) vernach-
lassigen (li-alla tadjtami‘a n-nas ‘ala balda wahida bi-ta‘til akhawatiha).
Weil das nicht so sein soll, hat Gott ihnen die Liebe zu den Regionen (hubb
al-awtan) gegeben, so dass sie bewohnt bleiben. Der Gesetzgeber [Allah]
machte sie zu einem Teil des Glaubens (iman).°!

Gott moge den Propheten Muhammad segnen und ihm Heil schenken,?
denn so lasst sich der Sieg am Tag der Auferstehung erringen (naftizu yaw-
ma l-qiyama): ,Durch den Segen des Propheten Muhammad werden die
Fehltritte der Menschen bedeutungslos und die Gottesknechte aus ihrem
Schlummer der Sorglosigkeit gerissen (wa-ligizat min sinat ghafalatiha)

91 Lob sei Gott, der hinsichtlich Vorzug (fadl) und Eigenschaften (sifat) Unterschiede zwi-

schen den Landern gemacht hat (fawata bayna l-‘ibad), und einem jeden von ihnen aber
nicht den anderen (w. ihren Schwestern, diina akhawatiha) speziell zugehorige Vorteile
(mazaya) gegeben hat. Das ist seiner unerhorten und strahlenden Weisheit an sich [zu
danken], so dass die Menschen nicht unter Ubergehung der anderen [Orte] (bi-ta‘til
akhawatiha) an einem einzigen Ort zusammenkommen. Solchermaf3en legte er in ihre
Herzen die Liebe zu den Heimaten, damit sie diese bewohnen (fa-awda‘a fi quliibihim
hubb al-awtan li-‘imaratiha) und machte (der Gesetzgeber, ash-shari‘) sie [die Liebe]
zu einem Teil des Glaubens (iman), so dass man sich um sie [die Heimaten] kiimmere
(li-inayatiha)“, S. 5.

Zu fawata vgl. R. Dozy, Supplément Dictionnaires Arabes, Bd. 2, S. 287. Muhammad Ibn
Iyas (gest. 930/1524) beginnt seine Bad@’i¢ az-zuhiir fi waqa@’i‘ ad-duhiir mit der Feststel-
lung, dass Gott Unterschiede zwischen den Dienern gemacht habe (fawata bayna 1-‘ibad)
- dies in Bezug auf Herrschaft. Vgl. Erster Teil, Erster Abschnitt, S. 3. Die beiden Bereiche
der Vorziige konnen der physischen und menschlichen/sozialen Natur zugeordnet wer-
den.

Ich weise auf T. Nagels iiberaus plausible aber leider zu wenig beachtete Ubersetzung der
Eulogie hin: ,Allah vollziehe zu ihm gewandt das rituelle Gebet und entbiete ihm den
Friedensgrul3!“ Vgl. ders., ,,Wer dem Gesandten gehorcht, gehorcht Allah“ (Sure 4, 80).
Uber die Gegenwiirtigkeit Mohammeds im Dasein des Muslims, Jahrbuch der Akademie
der Wissenschaften zu Goéttingen, 2006, S. 237-250 (243).
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[in Bezug auf die Befolgung der Vorschriften des religidsen islamischen
Rechts].

Die »Liebe zur Heimat« stellt also sicher, dass es keine Hierarchie der
Orte gibt, da Gott einen jeden mit spezifischen Eigenschaften ausgestattet
hat, welche die Liebe zu genau diesem Ort und das Wohnen dort rechtfer-
tigen. Dieses gottliche Arrangement garantiert, dass Orte nicht aufgrund
ihrer Unterschiedlichkeit als ungleichwertig angesehen werden und sie
aufgrund ihrer fiir das Wohnen attraktiveren Ausstattung einen »Wohn-
bonus« haben. Die metaphorisierende Bezeichnung der Wohnorte als
Schwestern, unter denen Gleichheit besteht, mag diese Absicht bestétigen
(bi-ta‘til akhawatiha). »Fad®’il« (hier heilen sie auch mazaya), so lief3e
sich zusammenfassend sagen, sollen also nicht dazu dienen, die Ranglage
von Objekten in Bezug aufeinander — in diesem Fall von Regionen - zu
bestimmen. Es handelt sich somit um alles andere als um einen »Rang-
streit«.”® Der Unterschied besteht einfach nur darin, dass Vorziige jeweils
verschieden sind.

Im zweiten Teil der Vorrede erfolgt eine Bestimmung zuléssiger Fada’il
und eine Art von »Neubestimmung« des Sinns des Zusammenstellens von
Vorziiglichkeiten und die Darlegung des Umstands, der zur Abfassung der
Schrift fiihrte:

,Wa ba‘du! Immerzu wurden Agypten und Syrien®® miteinander
verglichen, um festzustellen, wer den Vorzug verdient (akthara n-nas fi
l-mufadala bayna Misr wash-Sham). Stets — in jiingerer und in dlterer Zeit
— war man darauf aus, das zu tun (yalhadjiina biha). Das war zwischen
den Bewohnern der beiden Regionen (bayna l-baladayn) verbreitet und
immerzu ein Gegenstand des Gespréchs in gebundener und ungebundener
Rede. Die Mitteilungen (akhbar) iiber die beiden Regionen (al-iglimayn)
sind bekannt und berithmt. Viele niitzliche Werke (kutub kathira mufida)
bestehen aus ihnen und zahlreiche Geschichtswerke (tawarikh). Mit dem
wetteifernden Hin und Her zwischen beiden Regionen soll nun aber Schluss
sein (fasl al-khitab bayna 1-baladayn): Es soll kein Miteinanderwetteifern

9 Immer eingedenk der Definition der Objekte als Individuen/Gruppen, Orte/Regionen

und Dinge. Vgl. auch E. Wagner, Die arabische Rangstreitdichtung und ihre Einordnung in
die allgemeine Literaturgeschichte, Mainz 1963.

Es ist hier weniger das geographische Syrien = bilad ash-Sham = Syrien, Paldstina,
Libanon gemeint als vielmehr die Region Syrien, deren Zentrum Damaskus ist. Analog
ist auch die Region Agypten gemeint mit ihrem Zentrum Kairo, wo sich der groRte Teil
der Fada’il befindet.
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zwischen beiden (1a mufakhara baynahuma) um den Jenseitsvorzug (fi
1-fadl al-ukhrawi) und den Rang [bestimmter] Orte (biga‘) geben. Darauf
weisen der Wortlaut von Koran und Sunna hin und die Lehrmeinungen der
Imame. Warum sollte das auch nicht so sein, sind doch die Gebiete Syriens
(bilad ash-Sham) die Heimaten der Propheten und ihrer Grabstéitten. Dort
ist Paléstina (al-ard al-muqaddasa) und die Grenzfestung fiir den Glau-
benskrieg (ribat lil-djihad), der unbedingt gefiihrt werden muss. Umge-
kehrt steht fest, dass in Agypten kein Prophet begraben wurde (wa-lam
yuthbat annahii dufina bi-ard Misr nabiy).“ Alle diese Gegebenheiten sol-
len weder Anlass sein, sich ihrer zu rithmen, noch sie als Vorzug gegeniiber
einer anderen Region anzufiihren. Sie sollen nicht fiir diesen Zweck »miss-
braucht« werden, scheint Abii Hamid mitteilen zu wollen, da sie einer
iibergeordneten Kategorie von »Vorziigen« angehoren. Sie werden als
»gottliche Besonderheiten (al-khasa’is al-ilahiyya)" bezeichnet. Hingegen
darf das Sichriihmen und Miteinanderwetteifern (mufakhara) statthaben,
wenn man diese Art von Besonderheiten beiseite 1dsst (fi ma ‘ada dhalika
min al-khasa’is al-ilahiya) sowie die diesseitigen Dinge (wa-min al-umir
ad-dunyawiya) — damit sind vermutlich die endzeitlichen Geschehnisse
gemeint —, die jenseitigen Schonheiten (al-mahasin al-ukhrawiyya) und
die menschlichen Vollkommenheiten (al-kamalat al-insdniyya).”®> Aba
Hamid beschlief3t seine Grundsatzbetrachtung mit einer Sentenz des
Qadi al-Fadil: ,,Damaskus ist geeignet, ein Garten fiir Agypten zu sein.‘
Es besteht kein Zweifel daran, dass die Garten das Schonste in den Regi-
onen sind. Wer Einsicht hat, wird dem nicht widersprechen (fa-hasabuha
bi-hada l-i‘tibar ‘inda dhawi l-basa’ir wal-absar).“

Eine hohere Auszeichnung fiir eine Region/Ort als die, dass sie der
Garten einer anderen zu sein verdient, ist offensichtlich nicht vorgesehen.
Damit wird auch klargestellt, dass es nicht um die friiher iibliche mufadala
geht — also um den Vergleich, sondern um ein Sichriihmen (mufakhara)
nach bestimmten Regeln, die festlegen, was gesagt werden darf und was
nicht. Es scheint ihm also darum zu gehen, die »Vorziige«, die wir nun-
mehr aus ar-Raba‘is und Ibn Radjabs Werk aber auch aus den beiden spa-
teren Werken (al-Hanafi, al-Manini) kennen, nicht fiir falsche Zwecke zu
verwenden. Was wiederum nicht heif3t, dass sie nicht als schiere Faktizitit

95 Die sinngleichen Ausdriicke meinen noch einmal die endzeitlichen Ereignisse und die
Uberfiille von Grabern der Propheten und Prophetengenossen etc.
9%  Vgl. Ibn Sana al-Mulk = al-Qadi al-Fadil (gest. 608/1211) in EAL, vol. 1, s. v.



Bestandsaufnahme der physischen Natur 69

Erwdhnung finden sollen. Es handelt sich ja nun einmal um Spriiche des
Propheten Muhammad, der irreversibel die Sonderrolle Syriens/Damas-
kus festgelegt hat (durch ihn lasst sich der Sieg am Tag der Auferstehung
erringen, vgl. oben). Als wollte Abii Hamid sagen: Wenn man die escha-
tologischen Vorziige ausklammert, kommt es zu einer Enthierarchisierung
der Trager der Fad®’il als Attribute — zu einem Riithmen des Eigenen unter
Gleichen.?”

Die Abfassung der Schrift, deren Grund des Weiteren im zweiten Teil
der Vorrede genannt wird, geht auf die Aufforderung durch eine nicht
genannte Person zuriick:

,Ein Bruder (ba‘d al-ikhwan) bat mich unléngst (fi hada z-zaman),
ich moge doch alles zusammenstellen (djam*), was damit zusammenhéngt
(yata‘allaqu bi-dhalika). Ich begann kurzgefasste niitzliche Kapitel zusam-
menzustellen, die vielfachen Nutzen enthalten und Merkwiirdigkeiten
(ghara’ib) so viele wie moglich... In ihnen erwédhne ich, was es in der
Region Agypten (iqlim Misr) gibt, seit es sie gibt (min mubtada’ amrihi),
die Namen der Herrscher (wa-asma’ muliikihi), die Vorziige und die Mira-
bilia, die Schonheiten (mahasin) und die Merkwiirdigkeiten und was die
Region Agypten und ihre Bewohner vor allen anderen von Menschen
bewohnten Regionen Gottes — er ist erhaben — auszeichnet (min sa’ir bilad
allah al-‘amira). Insbesondere [aber erwihne ich] die Schénheiten Agyp-
tens und Kairos und ihre Bevorzugung vor anderen in den diesbeziigli-
chen Schriften (bin-nusis); dazu einiges in gebundener und ungebundener
Rede, worauf ich gestofen bin und fiir gut befand (istahsantu). Das alles
mit Gerechtigkeit und Billigkeit — so Gott will — und ohne iibertriebenen
Eifer (ta‘assub) und ohne Willkiir (i‘tisaf).“ Es geht darum — um den bereits
notierten Befund zu vertiefen — jede Region zu ihrem Recht kommen zu
lassen, denn jede Region ist von Gott mit Besonderheiten bedacht worden.
Weiter oben in der Einleitung wurde diese Auffassung ausgedriickt: ,,... er
einer jeden von ihnen aber nicht den anderen (w. ihren Schwestern, diina
akhawatiha) speziell zugehorige Vorziiglichkeiten (mazaya) gegeben hat.
Das ist seiner unerhorten und strahlenden Weisheit an sich [zu danken].“
Die Wasserrdder von Syrien/Damaskus sind so singuldr wie es der Nil-
messer (miqyas) auf der Insel Rawda ist oder ,Kleider, Speisen, Getrédnke,

97 Vgl. allgemein zu dieser Art des islamisch-arabischen Schrifttums a.a.O., vol. 1, s. v.
debate literature.
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tung Fada@’il zeigt — die attribuierten Gegensténde sind weniger zahlreich,
der groRe Umfang des historiographischen Teils — so ist diese Ubereinstim-
mung doch ein Indiz dafiir, dass es sich um die Beschreibung einer Stadt/
Region mittels Zuschreibung von Attributen mit Fada’ilwert handelt. Wo
der Tigris entspringt und sein Verlauf werden erwihnt, Uberlieferungen
von Propheten, die mit dem Tigris in Beriihrung kamen und vor allem
die »Siile« seines Wassers (fa-huwa a‘dhab al-miyah): ,,Sein Ursprung sei
oberhalb der Stadt Diyar Bakir. Sein Ursprung sind zwei flief}ende Quellen
(wa-asluhii ‘aynan tadjriyan). Er hat viele Zufliisse, bis er Mosul erreicht...
unterhalb der Zitadelle fliel3t er dort vorbei... bis er Baghdad erreicht und
dann mit dem Euphrat zusammenfliel3t. Euphrat und Tigris gébe es, weil
Gott den Propheten Daniyal beauftragt habe, die Betten fiir sie zu graben
(ihfir 11 nahrayn wa-huma Didjla wal-Furat, S. 194f.).

Das Motiv, das allen Fad@’ilwerken zugrunde liegt, ndmlich das Lob
der Stadt/Region, mit der man verbunden ist, ist auch bei der Abfassung
dieses Werks wirksam gewesen: ,,denn Mosul ist die Stitte meiner Heimat
(dar watani) und der Ort meiner Geselligkeit (Soziabilitdt) und meines
Wohnens“ (idh hiya mahall unsi wa-sakani, S. 29). Allein daraus lasst sich
das ,regional sentiment“ als Motiv erkennen, das gesamte Wissen {iiber die
Region zusammenzustellen. Allerdings erweckt das Werk den Eindruck,
als sei eine historiographische Zielsetzung leitend gewesen, die zu einer
mit Ibn Abi s-Surlirs Werken vergleichbaren Gestaltung gefiihrt hat. Im
Fall dieser Werke von »Gemischten Formen« zu sprechen, sollte der Dif-
ferenz zu den »Reinen Fada’ilwerken« ausreichend Rechnung tragen. An
den beiden spiaten Werken wird iiberdies die Konstanz des Genres von Abii
Hamid al-Qudsi {iber Ibn Abi s-Suriir bis ins 18. Jahrhundert erkennbar.

2.2 Bestandsaufnahme der menschlichen/sozialen Natur

Die Werke dieser Gruppe handeln von Ordnungsvorstellungen. Es wird
gelungene Herrschaft vorgefiihrt, denn die Dynastie bzw. Herrscher haben
die fiir die Aufrechterhaltung der Ordnung erforderlichen Eigenschaften.
Ihnen werden diese Eigenschaften (Fada’il) attribuiert — sie werden im
Istzustand beschrieben. Wie sollte es auch anders sein? Der aktuellen
Herrschaft gelingt es, islamische Ordnung in der Abfolge anderer Dyna-
stien, von denen das Gleiche gesagt werden muss, zu perpetuieren. Dieser
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Zustand der menschlichen/sozialen Natur ist das Aquivalent zum Perfek-
tionszustand der physischen Natur. Die Bestandsaufnahme der menschli-
chen/sozialen Natur enthilt genau diejenigen Qualititen, die den Perfek-
tionszustand als Istzustand ausmachen. Werke dieser Art tragen Titel wie
Qal@’id al-‘iqyan fi fad@’il al ‘Uthman oder Fad@’il salatin bani ‘Uthman.

Was aber, wenn diese Eigenschaften und Verhaltensweisen als Soll-
norm vorgetragen werden? Es ldsst sich soviel sagen, dass in diesem Fall
die Voraussetzungen im Modus der Unterweisung benannt werden, durch
deren Erfiillung sich erst der genannte Perfektionszustand als gelingen-
de Herrschaft einstellen kann. Die fortlaufende Vergegenwartigung und
Vermittlung der Norm sind dabei nicht weniger als unabdingbar fiir die
Bestandsaufnahme. Werke dieser Art tragen Titel wie Tuhfat at-Turk fi ma
yadjibu an yu‘mala fi l-mulk (... was bei der Ausiibung der Herrschaft not-
wendigerweise zu tun ist) oder Badhl an-nas@’ih ash-shariyya fi ma ‘ala
s-sultan wa-wulat al-umiir wa-s@ir ar-raya (... auf der Schari‘a beruhende
Ratschlége fiir das Handeln des Sultans, der mit der Herrschaftsausiibung
Betrauten und aller Beherrschten).

Die Fada’il/Vorziige der menschlichen/sozialen Natur sollen anhand
folgender zehn Werke im Sinne der vorgenommenen Unterscheidung in
Bestandsaufnahmen des Istzustands und Sollnormschriften in chronolo-
gischer Reihung herausgearbeitet werden; jeweils fiinf sind in mamluki-
scher bzw. osmanischer Zeit entstanden. Bei den mamlukischen Traktaten
handelt es sich um Nadjm ad-din at-Tarsiisi (gest. 758/1357), Tuhfat at-
Turk fi ma yadjibu an yu‘mala fi I-mulk; Ahmad al-Muhammadi al-Ashrafi
(um 880/1475), al-Burhan fi fadl as-sultan; Abti Hamid al-Qudsi (gest.
888/1483), Badhl an-nasa@’ih ash-sharyya fi ma ‘ala s-sultan wa-wuldt
al-umilr wa-s@ir ar-ra‘iya; Tadj ad-din as-Subki (gest. 771/1370), Mu‘d
an-ni‘am wa-mubid an-nigam und Abi Hamid al-Qudsi (gest. 888/1483),
Traktat iiber die Segnungen, die die Tiirken dem Lande Agypten gebracht haben.

Aus osmanischer Zeit stammen Muhammad ad-Dimashqi (gest.
nach 959/1553), Fath al-malik al-‘alim al-mannan ‘ala l-malik al-mugaffar
Sulayman Khan; Mar4 al-Karmi (gest. 1033/1624), Qala’id al-‘iqyan fi fad@’il
al Uthman und Nughat an-nagirin fi ta’rikh man waliya Misr min al-khulaf@’
was-salatin (khatima); Ibrahim al-‘Ubaydi (verf. ca. 1092/1681), Qal@’id
al-9qyan fi mafakhir dawlat al ‘Uthman und Ahmad al-Hamawi (gest.
1098/1685), Fada’il salatin bani ‘Uthman.
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2.2.1 Nadjm ad-din at-Tarsisi (gest. 758/1357), Tuhfat at-Turk
fi ma yadjibu an yu‘mala fi l-mulk!®®

Zum Zweck der schirferen Profilierung dieses durchaus als Anweisung
fiir den Herrscher gedachten Schrifttumtypus, der in einer weiteren m. E.
relevanteren Bedeutungsdimension dariiber hinaus normative Gesell-
schaftsbeschreibung darstellt, ist auf jeden Fall at-Tarstsis Schrift Tuhfat
at-Turk fima yadjibu an yu‘mala fi I-mulk dienlich. M. Winter kommt in
einer Analyse des Werks zu dem Ergebnis, dass es sich um einen Fiirsten-
spiegel handle.'®” Wenn der Herrscher tut, was ihm als Pflichten auferlegt
ist (ma yadjibu an yu‘mala fi l-mulk), dann ereignet sich gelungene Herr-
schaft. Z. B. Personen mit den erforderlichen Eigenschaften einzusetzen,
ist dann ein Vorzug des Herrschers, der Ordnung aufrechterhélt und dau-
erhaft macht. Insbesondere, als weitere Intention des Werks, ist es auch
at-Tarsiisis Absicht, den kiptschakisch-tiirkischen Sultanen nahezubrin-
gen, dass hanafitische Gelehrte fiir etwaige Amter geeigneter seien, als
diejenigen der schafi‘itischen Rechtsschule. Das Werk gehort insofern auch
zu den Kontroversen, die zwischen den Rechtsschulen gefiihrt werden.!8

Die Fahigkeit, geeignete Personen einzusetzen, gehort — wie sich an
weiteren Werken zeigen wird — zu den Vorziigen/Fad?’il der Herrschaft,
wenn sie in der Istform vorgetragen werden. In dieser Schrift werden
sie als Sollnorm vorgetragen. Im fiinften Abschnitt geht es daher darum,
dass die Verhiltnisse derjenigen zu beriicksichtigen seien, denen Aufga-
ben iibertragen werden (wilaya min al-wilayat mithla niyabat as-saltana,
wizara, qada>).

Aber schauen wir genauer zu, um welche Ratschlédge es sich handelt,
so dass der Bestand an Ratschlédgen iiberschaubar wird, der fiir das Gelin-
gen gesellschaftlicher Ordnung fiir erforderlich gehalten wird. Da das
Werk am Anfang des Untersuchungszeitraums steht — es wurde vermutlich
unter Sultan an-Nasir Hasan geschrieben (herrschte 1347-51; 1354-61)
— kann es auch bis zu dessen Ende im spéten 17. Jahrhundert die sachlich-
inhaltliche Kontinuitét deutlich machen.

19 Ed. Ridwan as-Sayyid, Beirut 1413/1992. Eine weitere Edition gibt es von Mohamed
Menasri: Nadjm al-Din al-Tarsusi, Kitab Tuhfat al-Turk, Etude, édition et traduction,
Damas 1997.

197 Ders., Inter-Madhhab Competition in Mamliik Damascus: Al-Tarsiisi’s Counsel for the
Turkish Sultans, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 25 (2001), S. 195-211 (195).

198 ygl. a.a.0., S. 195.
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In der kurzen Einleitung nach einem langen Lob des Propheten
Muhammed wird die Moglichkeit der Bewahrung der Ordnung der Men-
schen durch den Sultan als Handlung Allahs angefiihrt (fa-inna llah ta‘ala
dja‘ala hifz nizam al-anam bis-sultan). Das kann nur gelingen, wenn er in
gerechter Weise das offenbarte Gesetz durchsetzt und ihm geméaf} gut han-
delt. Die dafiir von Allah gewiinschte Kontinuitét bezieht sich nicht nur
auf den aktuellen Sultan (den Adressaten der Schrift), sondern auch auf die
gottliche Einrichtung in ihrer Uberzeitlichkeit (wa-adama 11ah ayyamahi
bil-‘adl fi sh-schari‘a wal-ihsan). Weiter unten wird von den Herrschern in
ihrer Gesamtheit die Rede sein.

Der Ratschlag/das Ratschlaggeben (badhl an-nasiha) ist der ausschlag-
gebende Grund fiir die Abfassung der Schrift. Gemeint ist der Rat desjeni-
gen, der dazu in der Lage ist, an diejenigen, die mit den Angelegenheiten
der Herrschaft betraut sind, um die Ubereinstimmung ihres Handelns mit
dem gottlichen Willen zu erreichen. Der Sinn dieser »Institution« wird
durch die noch folgenden Werke deutlich werden.!®® Eingedenk ihrer
Pervasivitidt hat die Begriindung natiirlich erst einmal einen topischen
Charakter; das dndert aber nichts daran, dass es um das stets als geeig-
net erachtete Mittel geht, das genannte Ziel zu erreichen. Im Bewusstsein
der Notwendigkeit sagt der Verfasser: ,Ich hielt es in dieser Zeit fiir not-
wendig, ihm entsprechend meiner Fahigkeit Rat zu erteilen (wa-ra’aytu
min al-wadjib fi hadha z-zaman badhl an-nasiha lahii bi-qadr al-imkan*,
S. 9). Er will die verschiedenen Ordnung sichernden Malnahmen zeigen,
das heil3t alles, was von den Herrschern um der Aufrechterhaltung der
Ordnung willen zu tun, unerlésslich ist: anwa‘ masalih al-mulk mimma
ta‘tamidu ‘alayhi l-muliik (vgl. o. Bewahrung der Ordnung der Menschen
durch den Sultan). Werden sie alle von den Herrschern in der besten Wei-
se ausgefiihrt, wird ihre Herrschaft dauerhaft (wa-bayan tariq yadiimu
lahum biha I-mulk bi-husn as-suliik). Die Dauerhaftigkeit ist aber nicht
um der Herrscher willen ein Ziel. Eine Ruptur der Herrschaft wiirde zu
einer Zunahme der Nichtbefolgung der schari‘atrechtlichen Vorschriften
fiihren (die es ohnehin immer schon gibt) und wiére fiir die kollektive und
individuelle Seelenheilserwartung abtréaglich. Nur um die Erfiillung dieses

199 ygl. insbesondere die Werke von Abii Hamid al-Qudsi und Tadj ad-din as-Subki (2.2.3).
Vor allem bei Letzterem wird die Tragweite dieser »Institution« fiir das Gelingen/Nicht-
gelingen der islamischen Ordnung deutlich und damit fiir ,,den Erfolg in dieser und der
anderen Welt“.
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Erfordernises geht es ihm; denn dadurch wird die Ordnung der Herrschaft
bewahrt. Zugute kommt das demjenigen, der sich die Befolgung des religi-
osen Gesetzes des Islam durch die Herrscher wiinscht. Das ist der Verfas-
ser selbst und alle anderen Muslime einschlie8lich der Herrscher, die alle
gemeinsam auf islamischem Territorium leben.

Dem Verfasser geht es um Erfiillung dieser Pflicht und die Bewah-
rung der Ordnung der Herrschaft (wa-lam aqsid bi-dhalika siwa l-qiyam
bi-hadha 1-wadjib wa-hifz nizam al-mulk). Seinen Ratschlag kann er natiir-
lich nur an diejenigen Herrscher richten, die dem religiosen Gesetz des
Islam folgen wollen (li-man huwa fi ttiba‘ ash-shar® min al-muliik raghib).
Sollten sie das tun (idha ‘tamadi ‘alayhi), erwartet er davon nicht mehr
und nicht weniger als die Anndherung ,unserer Herrscher” an die vier
rechtgeleiteten Kalifen und die rechtgeleiteten Imame (radja’an an yalhaqa
muliikuna bil-khulafa’ ar-rashidin wal-a’imma al-mahdiyin), ,,unter ihnen
gerade an die hohen und herausragenden Herrscher, die in der Weise von
‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz herrschten — dem Ruhmvollen und Méchtigen (aw
bi-ma huwa a‘la wa-aghla min al-amirina (sic!) min ittiba‘ sirat ‘Umar b.
‘Abd al-‘Aziz dhi 1-‘izz wat-tamkin“).2%0

Sein Ratgeben begriindet der Verfasser damit, dass die diesseitigen Ver-
héltnisse offensichtlich insgesamt schlechter werden (wa-min al-ma‘lim
anna z-zaman kamaluha fi 1-idbar); ebenso offensichtlich sei auch und
das konnte auch der Grund dafiir sein, dass nicht jeder Rat geben will im
mamlukischen Herrschaftsgebiet: ,,So ist zu befiirchten, dass man diesen
Weg vergisst, weil es niemand gibt unter den Mahnern, die iiber den Erfolg
in dieser und der anderen Welt sprechen (wa-laysa kull ahad yasmahu bi-
badhl an-nash fi hadhihi d-diyar wa-qad yukhsha an tunsa hadha t-tariq
bi-‘adam man ya‘izu n-nas mimman a‘ta khitab at-tawfiq, S. 9).“ Gemeint
ist natiirlich die Religion (als Lebensordnung), um die es schlecht bestellt
ist; ein Zustand, der sich dann dndern wird, wenn die Herrscher (an die
sich at-Tarsiisi wendet) bei der Durchfiithrung ihrer Herrschaft das tun, was
andere — sie wurden gerade genannt — vor ihnen schon fiir ,,den Erfolg in
dieser und der anderen Welt“ getan haben.

Die nunmehr in zwolf Kapiteln vorgetragenen Themen dienen einer-
seits dem Nachweis der Rechtméafigkeit kiptschakisch-tiirkischer Herr-

200 <Umar b. ‘Abd al-‘Aziz = ‘Umar (II); gemeint ist hier der Umayyadenkalif, der in beson-
derer Weise als von Allah geleitet galt und deshalb den lagab ,mudjaddid“ (Erneuerer
der Religion) hatte. Vgl. EI?, Vol. VII, S. 290.
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schaft als islamischer Herrschaft, andererseits der normativen Selbstbe-
schreibung als Katalog der Voraussetzungen gelingender Ordnung. Fiir
ihre Legitimitat bedarf es keiner quraschitischen Abstammung, noch miis-
sen sie Kenntnis des religiosen Rechts haben (wa-la yashtaritu an yakiina
s-sultan mudjtahidan, S. 10). Die Voraussetzungen sind im Einzelnen die
Kontrolle (al-kashf) aller, die an der Durchfiihrung der Herrschaft betei-
ligt sind, die Einsichtnahme in die Verhéltnisse der Beherrschten (nazar
fi ahwal ar-ra‘tya) der Richter, der frommen Stiftungen, die Aufsicht iiber
die Briicken, Festungen, Moscheen, die Grenzfestungen fiir den Glaubens-
krieg (thughtir), die Bereitstellung der Kiswa (fiir die Ka‘ba), die Instand-
haltung der Pilgerroute, die Handhabung des Schatzhauses (bayt al-mal),
der Umgang mit konfisziertem Gut (tw’khadhu musadaratan), die Frage
der religids-rechtlichen Bewertung von Geschenken des Sultans an die
Unglédubigen (ahl al-harb) und umgekehrt, die Bestimmungen fiir den
Umgang mit allen Arten von Aufriihrern gegen die Herrschaft (fi dhikr
ahkam al-bughat wal-khawaridj ‘ala s-sultan), die Storungen der Ordnung
als Beeintrachtigungen der Ritualpraxis verursachen und zuletzt der Krieg
gegen die Ungldubigen und die Teilung der Beute (al-djihad wa-qismat
al-ghana’im).20!

Der Sultan braucht kein mudjtahid zu sein, das heil3t, er muss nicht
selbst mit dem religiosen islamischen Recht vertraut sein und selbstéandig
Losungen fiir religios-rechtliche Probleme finden, das iibernehmen fiir ihn
die Rechtsgelehrten unter Berufung auf die Pflicht des »Ratschlaggebens«.
Es ist indessen unerlésslich fiir das Gelingen der Ordnung, dass nicht nur
sie, sondern alle (kull ahad) dies als religiése Pflicht erachten.?? Threr bei-
de Seiten sind daher, selbst Rat zu geben und alle anderen dazu zu bringen,
dies ebenfalls zu tun — darauf hinzuweisen, was fiir den ,Erfolg in dieser
und der anderen Welt“ notwendig ist.

201 pje Aufriihrer oder Rebellen gegen die Herrschaft sind natiirlich diejenigen, die sich wei-
gern die Oberherrschaft Gottes anzuerkennen, des eigentlichen Souverdns des Gemein-
wesens — sie brechen das Gesetz. Die Durchsetzung der Herrschaftsgewalt Gottes findet
also zum einen intern statt, zum anderen extern im ,Krieg gegen die Unglédubigen“.

202 In der Untersuchung von Tadj ad-din as-Subkis (gest. 771,/1370) Mu‘id an-ni‘an wa-mubid
an-nigam wird es auch um dieses Thema gehen (2.2.3).
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2.2.2 Shihab ad-din Ahmad al-Muhammadi al-Ashrafi al-Hanafi
(gest. um 880/1475), al-Burhan fi fadl as-sultan?®*3

Die Moglichkeiten der Herstellung sozialer/gesellschaftlicher Ordnung
werden in diesem Werk nicht als Istzustand und damit einem bestimmten
Herrscher/Dynastie attribuiert, sondern als Sollnorm im Modus der Unter-
weisung thematisiert. Nichtsdestoweniger werden die Voraussetzungen
benannt, an die man gelingende Herrschaft gebunden zu sein glaubt,
damit sich Ordnung einstellen kann.

Als Vertreter dieses Typus kann Ahmad al-Ashrafis al-Burhan fi fadl
as-sultan gelten. U. Haarmann hat das Werk den ,political treatises®
zugeordnet. Es sei ein ,Spiegel, der das ,Verhalten eines idealisierten
Herrschers“ portritiere.2’* Aus der Beschreibung geht hervor, dass der
Herrscher mit den ihm bei der Herrschaftsausiibung zukommenden Pré-
rogativen (siyasa shar‘iyya) vertraut gemacht werden soll. Er ist aufgefor-
dert von diesen Rechten im Einklang mit den religiosen Vorschriften im
Allgemeinen Gebrauch zu machen, das heil3t den Vorschriften der Religion
nachzukommen. Sofern er dies tut, ist seine Herrschaft an der Spitze der
Gesellschaftshierarchie iiber die Beherrschten gerechtfertigt und sein Vor-
zug (fadl) unter Beweis gestellt. Diese Art des Herrschens begriindet seinen
Vorzug. Vielleicht nicht untypisch — wie zwei nachfolgend untersuchte
Werke nahelegen — richtet sich der Verfasser im Weiteren nicht mehr nur
an den Herrscher, sondern auch an die Beherrschten insgesamt hinsicht-
lich ihres fiir das Gelingen von Ordnung erforderlichen Verhaltens. In wei-
ten Teilen des Werks geht es aber darum, auf die Pflicht zur Befolgung der
religiosen Vorschriften seitens jedes Einzelnen, also aller Beherrschten,
hinzuweisen; denn nur so kann sich gesellschaftliche Ordnung einstellen.

Die vergleichsweise lange Vorrede und Einleitung des Werks bieten
sich fiir eine genauere Untersuchung an, um auf diesem Weg seiner Inten-
tion nachzuspiiren (fols. 1b-8b). Schon bald am Anfang heil3t es, dass Gott
den Menschen (al-khalq) die Huld erwiesen habe, Sultane (d. h. Herrschaft
Ausiibende) einzusetzen (tafaddala ‘alayhim bi-igamat as-salatin), dass sie
in der richtigen Weise herrschen (li-yahkumii bil-haqq) - also in Uber-

203 Ms. Berlin 5619 (W. Ahlwardt, Verzeichniss der arabischen Handschriften, Fiinfter Band,
S. 118f.).

204 U, Haarmann, Rather the injustice of the Turks than the righteousness of the Arabs —
Changing ‘Ulama’ Attitudes towards Mamluk rule in the late 15th century, Studia Isla-
mica 48 (1988), S. 61-77 (62ff.).
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ware daher falsch, von Plagiaten zu sprechen oder von ,,Originalitat“, um
die es ,schlecht bestellt“ sei.?!° Das iiberlieferte Wissen wird als »Autori-
tit« herangezogen, weil es sich als zutreffend herausstellt. Was angezeigt
wird, sind die Veranderungen. Offenkundig ist dadurch aber auch, dass die
Uberlieferung Rahmen und Fundus fiir die jeweils neue Bestandsaufnahme
sein kann, da die Abweichungen alle in diesem Rahmen untergebracht
werden kénnen.?20

Zu 2.2.3: Tadj ad-din as-Subki (gest. 771/1370), Mu‘id an-ni‘am
wa-mubid an-nigam?2!
Um den Charakter des Badhl an-nas@’ih genauer zu bestimmen, bietet es
sich an, Tadj ad-din as-Subkis (gest. 771/1370) Mu‘id an-ni‘am wa-mubid
an-nigam einzubeziehen. Tatséchlich wird in beiden Werken die gesell-
schaftliche Ordnung beschrieben. Die Intention von as-Subkis Ordnungsbe-
schreibung als Selbstbeschreibung der Gesellschaft ist unmittelbar erkenn-
bar, da darin die unterschiedlichen Ranglagen (insgesamt 114) vom Sultan
abwarts iiber die ‘Ulama’ bis zu den Betdtigungen am unteren Ende der
Hierarchie (z. B. Tiirhiiter, Badaufseher, Strafenbettler) benannt werden.
Die beeindruckende Vielfalt in der Selbstbeschreibung scheint m. E. genau
die perfekte Ordnung — als gelungene menschliche/soziale Ordnung - zu
reprasentieren, die sich aufgrund der zur Herbeifiihrung dieser Ordnung
erforderlichen Instruktionenbefolgung durch den Herrscher ergibt.??? Es
ist das korrekte Verhalten des Herrschers, das diese Ordnung ermoglicht.
Als erwartete Herrschaftsleistungen — vorgetragen als Sollnorm — bilden
sie die Voraussetzung der Herstellung von Ordnung, genau der Ordnung,
die Abti Hamid in seinem »Ratgeberwerk« auf der Grundlage von as-Subkis
Werk beschrieben hat.

Die spateren Fada’ilschriften der menschlichen/sozialen Ordnung aber
auch wie bereits gezeigt der Duwal al-islam von Abt Hamid al-Qudsi pré-

219 ygl. M. Winter in Bezug auf Ahmad al-Hamawi (gest. 1098/1685), A Seventeenth Arabic
Panegyric of the Ottoman Dynasty, in: Asian and African Studies, 13 (1979) S. 130-156
(134) und U. Haarmann in Bezug auf Absi Hamid al-Qudsi, Traktat iiber die Segnungen,
S. 54.

220 Vgl. dazu die weiteren Ausfithrungen im Kapitel 3.6 Plagiat.

221 Teiliibersetzung von Oskar Rescher, Gesammelte Werke, Band 11/2, Osnabriick 1980.
Niheres zu as-Subki vgl. Art. Al-Subki in: EF, vol. IX, S. 743-745.

222 0. Reschers Ubersetzung endet mit dem 114. Abschnitt (= Der Strassenbettler). Im
Widerspruch dazu steht die Angabe in EI?, Art. Al-Subki, vol. IX, S. 745, wonach das Werk
in den umfangreichsten Manuskripten 113 ,trades, professions and offices“ umfasst.
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sentieren die Herrschaftsleistungen nicht als Sollnorm, sondern als Istzu-
stand.??® Diesen Darstellungstypus nennt man iiblicherweise Panegyrik,
statt ihn als Bestandsaufnahme der gelingenden Ordnung aufzufassen. Von
insgesamt 114 Ranglagen auszugehen, der gleichen Zahl wie der Anzahl
der Suren des Korans, ist sicherlich ein deutlicher Hinweis darauf, dass sich
die »gelingende Ordnung« verwirklicht hat; die Anzahl der Ranglagen ist
gleichwohl fiktiv; wir werden weiter unten zeigen, was in der Gesamtzahl
auflerdem enthalten ist — ndmlich Ranglagen in einem nicht sozialen Sinn.

Auf den Zusammenhang des Badhl an-nasa@’ih ash-sharyya von Abii
Hamid al-Qudsi (gest. 888/1483) hat bereits U. Haarmann aufmerksam
gemacht. Grof3e Teile seien von as-Subkis Werk {ibernommen.?2* Mit einer
anderen Zielsetzung méchte ich aber den Grund fiir die Ubernahmen Abii
Hamids nicht in seiner mangelnden ,,Originalitdt“ sehen. Im Sinne meiner
These der Erhaltung der Wissensbestédnde iiber lange Zeitrdume und ihrer
Wiederverwendbarkeit unter spezifischen gesellschaftlichen Bedingungen,
handelt es sich um bewusste Ubernahmen oder Riickgriffe; sicherlich aber
nicht um Plagiate mangels Originalitit. Die ,,Ubernahmen“ durch Abi
Hamid sind daher eigentlich nicht weiter verwunderlich. Denn es liegt
nahe anzunehmen, dass er as-Subkis (gest. 1370) Beschreibung als zutref-
fend zur Kenntnis genommen hat. Der giiltigen Gesellschaftsbeschreibung
fiigte er daher eine Pflichtenlehre fiir den Herrscher — aber nicht nur - hin-
zu, deren Anwendung die perfekte Ordnung perpetuieren soll.

Im Folgenden soll es darum gehen, die fiir einige der einzelnen Rang-
lagen ausgewiesenen Pflichten festzuhalten, deren Erfiillung als Voraus-
setzung fiir das Gelingen der gesellschaftlichen Ordnung angesehen wird.
Zu diesem Zustand kann es aber nur kommen, wenn alle Ranglagen —
also jeder Teil des Ganzen — die fiir ihn bestimmbare Pflicht erfiillt. 114
Ranglagen stehen fiir das Ganze der Gesellschaft und fiir jede lasst sich
offenbar eindeutig bestimmen, was in Ubereinstimmung mit bzw. als reli-
gios-rechtliche Vorschrift und so als Ausfithrung des gottlichen Willens
ihre Pflicht ist: ,Ist es ja fiir jeden Muslim eine Pflicht, sich in Gottes Wil-
len zu bescheiden und sich ihm zu fiigen. Wer aber sich nicht an Gottes
Offenbarung hélt, der gehort zu den Gottlosen, den Ungldaubigen und den
Unrechttuenden (S. 8).

223 Vgl. 0. S. 89 und u. 2.2.4.
224 Vgl. S. Labib und U. Haarmann, Traktat iiber die Segnungen, S. 54, 101-131.
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Allen anderen Aufgaben des Sultans??® an der Spitze der Gesellschafts-
hierarchie ist als umfassende Pflicht iibergeordnet, ,,die Religion zu unter-
stiitzen und dem Wort Gottes Respekt zu verschaffen® (S. 1). Zu diesem
Zweck ist es seine Pflicht, ,ein Heer auf die Beine zu bringen und (zu
unterhalten) sowie jeden zur Erfiillung der Pflicht des Dschihad heranzu-
ziehen, um dem Wort Gottes zum Sieg zu verhelfen.“ Die zweite Haupt-
pflicht richtet sich auf die Ungldubigen, ihnen ,,nicht freie Hand zu lassen,
die Wohltaten Gottes zu leugnen, sowie Gott und seinem Gesandten mit
Unglauben zu begegnen“. In seine Dienste sollen nur diejenigen gelangen,
,die der Sache der Muslims niitzen und die Angelegenheiten der Religion
schiitzen“ (S. 2). Des Weiteren hat er die Pflicht, sich um die Gelehrten,
die Armen und diejenigen zu kiimmern, ,die seine Fiirsorge verdienen®.
Eine weitere Pflicht ist ,die Sorge fiir das Schatzhaus der Muslims*“ (S. 3).
Zuletzt wird gesagt, er solle ,auf die Religion und die 6ffentlichen Gebete
sein Augenmerk richten“ (S. 5). Dieses halbe Dutzend Instruktionen ergibt
die Sollnorm, an der sich das herrscherliche Handeln ausrichten soll. Wer
sich nicht daran halt, ist zum Scheitern verurteilt. In den ,,Geschichtswer-
ken“ habe er — as-Subki — ndmlich ,niemand gefunden oder gesehen, der
vermeinte, die Welt auf Grund seines Verstandes verbessern, sowie die
Lande durch seine Ideen und seine Politik regieren zu konnen, ohne sich
dabei um die Gebote und Verbote Gottes (die Scheri‘a) zu kiimmern, (...)
der nicht schlieflich ein schlechtes Ende genommen hitte“ (S. 25). Fiir
die Erfiillung dieser Pflichten bedarf es der nach ihm folgenden vierund-
vierzig Ranglagen, die allesamt in der einen oder anderen Weise Herr-
schaftsausiibende sind und dem Herrscher ermoglichen, die genannten
iibergeordneten Pflichten zu erfiillen. Die letzte von ihnen unmittelbar
vor den »Gelehrten« besetzt der ,,Marktmeister“ (muhtasib). Seine iiberge-
ordnete Aufgabe besteht darin, die Ordnung aufrechtzuerhalten. Das kann
er im Rahmen seiner Handlungsmoglichkeiten in der Weise tun, dass er
,dafiir Sorge tragt, dass die lebensnotwendigen Gegenstinde des tdglichen
Bedarfs nicht ausgehen und sich so der Muslims eine Unruhe beméachtige*
(S. 55). Daran schlieBen sich die Aufgaben im einzelnen an von der Kont-
rolle der Getranke, des Fleischs und vorzunehmender Preisfestsetzungen.

225 Mu‘id an-ni‘am, S. 1-5.
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Die bei weitem grofite einheitliche Gruppe (oder: Ranglage) ist die-
jenige der Gelehrten.??¢ Sie werden unterteilt in ,Kategorien“ und diese
in ,Unterabteilungen“; das sind im einzelnen ,Koranexegeten, Traditio-
narier, Rechtsgelehrte, Dogmatiker, Grammatiker u. a. m.“ (S. 57). Ihre
Darstellung als Einheit beruht jedoch auf iibergeordneten Pflichten, die
auch der Sultan hat, so dass sie alle gleichermaf3en einer Zielsetzung unter-
liegen: ,Allen liegt jedoch die Pflicht ob, die Muslims auf den richtigen
Weg zu weisen; denen, die ein Fetwa verlangen; ein solches zu erteilen
(...)*(S. 57). Grundsatzlich gilt jedoch, dass die »Pflichten« der Gelehrten
zu zahlreich sind, um sie alle zu nennen, der Verfasser es daher vorzieht,
,hur das wichtigste davon zur Sprache zu bringen® (S. 59).

Pflicht der Gelehrten ist es ihm zufolge, dass die ,islamischen Gelehr-
ten“ dafiir sorgen, dass die Schutzbiirger ,,aufgrund der iiberzeugenden
Argumentation zum Islam“ iibertreten. So kommt es dazu, dass ,,alle Kon-
vertiten sich entweder durch die reine Gnade Gottes ohne Zutun irgend
eines Menschen oder aber in Verfolg irgend eines personlichen weltlichen
Vorteils (bekehren)“, S. 69. Die Auswirkung dieser Unterlassung besteht
darin, dass in Bezug auf den Bekehrten ,,man seine wahre innere Gesin-
nung nicht erkennen kann, ob er vielleicht nur dusserlich zum Islam iiber-
getreten sei, bzw. seinen alten Unglauben heimlich noch weiter behalte®,
S. 70. Thnen soll aber die ,innere Uberzeugung“ gegeben werden, was
eigentlich die Aufgabe der Gelehrten ist.

ODb der von Oskar Rescher geprégte Begriff der ,,verschiedenen islami-
schen Bevolkerungsklassen“2??’ die Intention des Werks trifft, ist zumindest
fraglich. »Ranglagen« scheint u. E. die Sache besser zu treffen. Die ver-
schiedenen Tétigkeiten entsprechen unterschiedlichen Ranglagen in einer
vertikalen Ordnung.??® Es sind Tétigkeiten, die in entsprechender Weise
ausgefiihrt zum Gelingen der islamischen Ordnung fiihren; das ist dann
der Fall, wenn bei ihrer Ausfiihrung die religios-rechtlichen Vorschriften

226 Abschnitt 46, S. 57-97.

227 Vgl. Abli Hamid al-Qudsis Traktat iiber die Segnungen, S. 54. O. Rescher gibt den Titel von
as-Subkis Werk frei so wieder: Uber die moralischen Pflichten der verschiedenen islamischen
Bevolkerungsklassen.

228 Die Rechtsnorm kafa’a (Ebenbiirtigkeit), die beim Abschluss eines Ehevertrags zwischen
den Vertragspartnern beriicksichtigt werden soll, ist bereits einschldgiger Hinweis dar-
auf. Eine Frau soll nach Méglichkeit nicht unter ihrem Stand/Ranglage verheiratet wer-
den (das gilt natiirlich nicht fiir den Mann), weil sich daraus Stérungen der gesellschaft-
lichen Ordnung ergeben konnen, d.h. fitna. Vgl. EI2, s. v. Kafa’a.
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befolgt werden. (Auch ,,Der Lehrer” (Abschnitt 48) soll seinen Unterricht
so abhalten: ,wie es ja auch die Scheri‘a verlangt®, S. 105.) Aus der Wahr-
nehmung eines Mangels riihrt die Formulierung des Instruktionenkatalogs
als Pflichten. Thre Befolgung verspricht eine bessere oder (noch) gelunge-
nere islamische Ordnung, die sich per se auf jedem Niveau der Verwirkli-
chung als neuer Horizont einstellt.?2°

Auch ,Der Erzihler“ - anlésslich des Badhl an-nasa’ih Aba Hamids
wurde das bereits erwdhnt — soll den ,einfachen Leuten“ vortragen, was
sie verstehen und sie ,,zur Erfiillung ihrer religiosen Pflichten“ motiviert.
Anderes ,,wiirde blof3 zu Meinungsverschiedenheiten (und Beunruhigung)
fithren“.230 Jeder Teil des Ganzen wird so betrachtet, dass er eine Wirkung
fiir das Gelingen der Ordnung entfalten kann. Die Selbstbeschreibung geht
von den vorgefundenen Tétigkeiten aus, die im Licht ihrer Optimierbarkeit
fiir das Ganze der Gesellschaft durch das Befolgen der religios-rechtlichen
Vorschriften gesehen wird: ,,Der Schuster. Seine Pflicht ist es, bei seiner
Arbeit keine unreinen Bestandteile, als da sind Schweineborsten oder
dergl. zu verwenden.“?3!

Vielleicht wird die Gesellschaft bei dieser Betrachtungsweise eher
als horizontales Agglomerat von Unterschiedlichem gesehen, das auf das
Zentrum der religios-rechtlichen Ordnungsgestaltung ausgerichtet werden
soll. Das schlief3t jedoch nicht aus, die Gesellschaft als vertikal geordnet
und zweigeteilt zu beschreiben, wie es durch das Begriffspaar Herrschen-
de/Beherrschte (khassa/‘amma) geschieht. Dabei handelt es sich um zwei
ungleiche Teile, die in ihrer Ungleichheit Voraussetzung fiir das Gelingen
der Ordnung sind.?*2 An den Fad@’ilwerken der menschlichen/sozialen
Natur zeigt sich aber, dass dort die als Sollnorm genannten Pflichten in
den Istzustand gelangt sind. Zwar werden sie direkt »nur« den Herrschern/
Dynastie attribuiert, sie stehen aber in ihrer Perfektion fiir die gelungene
gesellschaftliche Ordnung schlechthin.

As-Subkis Werk ist aus Abschnitten aufgebaut, die als mithal bezeichnet
werden. Oskar Reschers Ubersetzung beginnt mit dem fiinften Abschnitt
(al-mithal al-khamis): , Der Sultan — ich meine den grofen Imam* (S. 27).

229 Vgl. auch as-Subki zu den Pflichten der Héndler in EP, Art. Tidjara, vol. X, S. 466-475
(469).

230 As-Subki, MuSd an-ni‘am, Abschnitt 62, S. 114.

231 A.a.0., Abschnitt 111, S. 154: ,,Denn da das Gebet in der Fussbekleidung statthaft ist, (so
wiirde dann dessen Giltigkeit annulliert)“.

232 Vgl. O. Weintritt, Arabische Geschichtsschreibung, S. 186-191.
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Alles davor Liegende hat er nicht {ibersetzt; auch hat er dafiir in der Einlei-
tung keine Griinde angegeben.??3 Da der Sultan erst im fiinften Abschnitt
(al-mithal al-khamis) erscheint, fragt man sich doch, welche Ranglagen
ihm {ibergeordnet sind, bzw. wer oder was sie einnehmen. Selbstverstand-
lich denkt man sofort an den Kalifen, der sich auch tatsachlich im dritten
Rang befindet.?34

Im ersten Abschnitt (S. 20f.) werden die Augen thematisiert: ,Zur
grollen Extension der Begiinstigungen (Allahs) zdhlt die Gunst der bei-
den Augen (min shukr ni‘mat al-‘aynayn), dass sie jeden Makel verbirgt,
den du von einem Muslim siehst (an tastura kulla ‘ayb tarahu li-muslim)
und sie niederschléigst vor jedem Hésslichen (wa-taghaddahuma ‘an kull
qabih) und so weiter an Bestimmungen des Blicks (ila ghayr dhalika min
ahkam an-nazar).“23°

Der zweite mithal thematisiert die beiden Ohren: ,Zur groBen Exten-
sion der Begiinstigungen (Allahs) z#hlt die Gunst der beiden Ohren (min
shukr ni‘mat al-udhnayn), dass sie nichts Verbotenes horen lasst (an 1a
tusmi‘a haraman) und jeden Makel verbirgt, ohne ihn zu hoéren (wa-an
tastura kull ‘ayb li-sam‘ihi)¥, S. 21.236

Im dritten Abschnitt geht es nunmehr »handfest« um den Kalifen (wa-
huwa yashmalu 1-khalifa), S. 21-25, wobei auch eine Vorausschau auf das
noch Folgende gemacht wird: ,Dem Sultan, seinen Stellvertretern, den
Richtern und den iibrigen Ranglageninhabern (wa-s2’ir arbab al-umiir), die
sich unter ihm befinden (fa-man diinahii min), werden wir jeweils einen
Abschnitt widmen (sa-nakhussuhii li-kull fard minhum mithalan)“.23”

233 In der Edition von David W. Myhrman, Mu‘d an-ni‘am wa-mubid an-nigam (The Restorer

of favours and the restrainer of chastisements), London 1908, entspricht das S. 3-26.

Vgl. zum ‘abbasidischen Schattenkalifen im Mamlukensultanat U. Haarmann in: V. Der
arabische Osten im spéten Mittelalter 1250-1517, in: ders., Geschichte der arabischen
Welt, S. 217-263 (229f1f.).

Die von mir vorgeschlagene Ubersetzung dieser Phrase ergibt sich aus den Ausfiihrun-
gen zum Begriff ,Shukr“ in EI, Vol. IX, S. 496-498 (497). Vgl. auch die Darlegungen
A. Kevin Reinharts zum Shukr in: Before Revelation. The Boundaries of Muslim Moral
Thought, New York 1995, Part III: thanking the Benefactor.

Wer sittlich vortrefflich ist, ,wird sich davor hiiten, Schlechtes zu sehen, zu héren und
zu tun. Er wird seine Zunge im Zaum halten...“. Vgl. Sayyid Abi-1-Ala Maudoodi, Welt-
anschauung und Leben im Islam. Islamische Fibel, Freiburg im Breisgau, S. 27f.

Zum Bedeutungsumfang der Sinne im Weiteren der Heilserlangungsbemiihungen, d. h.
der Anndherung an Allah und Muhammed vgl. beispielsweise den Prophetenspruch: ,,...
und mein Knecht mag sich mir immer mit freiwilligen Leistungen néhern, bis ich ihn
liebe. Und wenn ich ihn liebe, dann bin ich sein Gehor, mit dem er hort, sein Auge, mit

234
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Dem Kalifen werden Ratschldge gegeben. Fiir den Fall, dass Gott ihm
den Befehl iiber die Menschen gibt (idha wallaka 1lah amran ‘ala 1-khalq),
soll er hinsichtlich der Beherrschten (ar-ra‘iya) gerecht sein (fa-‘alayka
l1-adl baynahum), ausgewogene Entscheidungen treffen (wal-hukm fihim
bis-sawiya), der Willkiir und Bevorzugung aus dem Weg gehen (wa-(an)
tudjaniba l-hawa wal-mayl). Was er nicht tun darf, ist dem ersten zweier
vor ihm erscheinender Kldger, Gehor und Glauben zu schenken, denn das
macht ihn zum Tyrannen der Menschen (fa-in wadjadta nafsaka tusghi ila
l-asbaq wa-tamilu ila sidqihi fa-‘lam annaka zalim lil-khalq, S. 22).

Héufig sei er davor schon gewarnt worden durch (das Beispiel) der
Tiirken, die sich dem ersten Kldger zuwenden (wa-qad i‘tabarta kathiran
min al-atrak yamiliina ila awwal shaki). Die so etwas tun, hétten Herzen
aus staubiger Erde (quliibuhum kal-ard at-turabiyya), die nicht bewassert
wird. Unter ihnen géibe es aber zwei Gruppen: die eine lasst sich bewas-
sern, die andere nimmt das Wasser nicht an (lam tashrabhii). Das Bild
ausgestaltend heif3t es, dass es sich darauf ausbreite (wa-sara ma’i‘an
‘alayha). Diese seien aber diejenigen, die sorglos mit der Wahrheit umge-
hen (fa-hadhihi hiya 1-quliib al-ghafila ‘an al-haqq, S. 22).

Er soll die Schiddigung der Beherrschten (ar-ra‘lya) vermeiden und
(wieder) der bevorzugenden Willkiir aus dem Weg gehen (an tadjtani-
ba idha’ahum wa-tudjaniba 1-hawa wal-mayl). Die Gunst der Herrschaft
(ni‘mat al-wilaya) wiirde ansonsten nichts von ihm verlangen (1a tatlubu
minka illa dhalika). Wiirde er das aber nicht tun — und hier geht die an den
Kalifen gerichtete Unterweisung in die schrecklichen Folgen ihrer Miss-
achtung iiber: ,Wenn Du aber die Leute sich selbst iiberliel3est (law anna-
ka tarakta n-nas hamalan), wiirde einer den anderen vernichten (ya’kulu
ba‘duhum ba‘dan). Du sidest dann in deinem Palast (fi darika) und wiir-
dest beten und iiber deine Vergehen weinen und wirst einer, der iibel
gehandelt hétte gegen seinen Herrn (tusalli wa-tabki ‘ala dhuniibika wa-
la-kunta musr’an (‘ala rabbika). Dein »Herrscher« (fa-malikuka) hat von
dir nicht verlangt, dass Du die Nacht betend verbringst und nicht, dass
Du lange Zeit fastest (wa-la an tastima ad-dahr). Nichts von dem, nur das
Erwéhnte wird von Dir verlangt. Wenn Du andere fromme Werke (af‘dlan
ukhara salihatan) noch hinzufiigst, wére das Licht auf Licht, sonst ist es

dem er sieht, seine Hand, mit der er zupackt...“. Vgl. T. Nagel, Im Offenkundigen das
Verborgene. Die Heilszusage des sunnitischen Islams, S. 236f.



Bestandsaufnahme der menschlichen/sozialen Natur 163

der Dank fiir die Gunst der Herrschaft (shukr ni‘mat al-wilaya), die bei dir
andauert.“ Er soll darauf achten, dass die Beriicksichtigung der Rechte der
Beherrschten (huqiiq ar-ra‘fya) nicht auf Kosten des Rechts Allahs geht
(‘ala haqq allah). Das eine oder das andere tun, macht ihn lobens- oder
tadelnswert (mahmiid/madhmiim).?®® Es droht, dass ,;sein Herz dunkel
wird (yazlamu galbuhii zalaman)“, S. 23.23° Wer Allahs Anspruch miss-
achtet, wird dem Satan unterworfen (man ahmala djanibahii min kull
wadjhin sallata 1lah ‘alayhi sh-shaytan), der ihn iiberwailtigt und dazu
bringt, auch den Anspruch der Gottesknechte zu verwirken (fa-stawlahdi...
wa-sayyarahii yudi‘u djanib al-‘ibad aydan). Es ist seine Pflicht, Gott erge-
ben zu sein (fa-‘alayka an tata‘ahhada bil-‘ibada, S. 24).

Der vierte mithal richtet sich an diejenigen, deren Rede gern gehort
wird (magbil al-kalima, S. 25f.). Es geht also um die Besitzer einer
bestimmten Fahigkeit. Wer {iber sie verfiigt, ist dadurch auch aufgefor-
dert, Rat zu geben. Gemeint ist das Ratgeben (nasiha) demjenigen, der
die Leitung innehat (waliyu amrin).?4? Es heiRt: ,,Wenn deine Rede gern
von dem gehort wird (d. h. als Rat angenommen wird), der die Leitung
hat, dann ist von dir verlangt, ihm Rat zu geben“ (fal-matliib minka an
tansahahii). Dieser Auftrag richtet sich prinzipiell an jeden. Vielleicht soll-
te man ihn als individuelle Pflicht der Gemeinschaft gegeniiber verstehen,
deren Erfiillung einen Beitrag zum Erfolg im Diesseits als auch im Jenseits
leistet. In einem weiter unten gleichfalls behandelten Werk wird eben die-
ser Gegenstand auch thematisiert (2.2.7). Und der oben behandelte Badhl
an-nas@ih ash-shar‘yya, der sich auf as-Subkis Werk stiitzt, ist als Rat-
schlag gedacht, der auf Konformitdt mit dem schari‘atischen Regelwerk
zielt. Die abschlieend vom Verfasser vorgenommene auf den dritten und

238 Dass diese Bewertung nur so sein kann, riihrt daher, dass ,,Allah der eigentliche Souverin
des Gemeinwesens (ist)“. Vgl. T. Nagel, Zu den Grundlagen des islamischen Rechts, S. 22.
Man muss hinzufiigen, dass das Vergehen gegen Allah - ein Vergehen gegen die Gemein-
schaft ist, da diese sich als ganze dem offenbarten Gesetz unterwerfen muss. Vgl. Patricia
Crone, God’s Rule. Government and Islam, New York 2004, S. 282. Auch der »Ehebruch«
(besser: Ehevertragsbruch), aber eigentlich der illegitime Sexualverkehr/Unzucht, zieht
die Grenzstrafe nach sich, und gehort somit — das verdient Beachtung — zu den ,,... crimes
against God, or in other words the Muslim community, not against individual Muslims*.
Dem liegt Sure 40, 35 zugrunde: ,,So versiegelt Gott allen denen das Herz, die sich hoch-
miitig gebirden und gewalttitig sind.“ Vgl. auch EP, vol. IV, Art. qalb, 1. Abschnitt
,»Mysticism*“.

Hinsichtlich der weiteren Bedeutung des Begriffs verweise ich auf Qadi ‘Iyad b. Musa
al-Yahsubi, Muhammad. Messenger of Allah, Translated by Aisha Abdarrahman Bewley,
Granada, o. J., ,The obligation of nasiha for the prophet“, S. 231-33.

239
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vierten Abschnitt bezogene Verallgemeinerung scheint diese Deutung zu
bestidtigen: ,,Wisse, dass die beiden Abschnitte, der dritte und der vierte,
jeden meinen, der die Leitung hat und jeden, der gern gehort wird bei eben
diesem, sei er grof3 oder klein“ (yashmalani kulla waliyi amrin wa-kulla
magbil al-kalima ‘inda waliyi amrin saghir aw kabir, S. 26).

Was der Verfasser nunmehr in seiner Schrift zu tun beabsichtigt, ist das
Folgende: ,,Wir wollen den grof3ten Teil der Leute den Abschnitten zuord-
nen, welche die meisten Tatigkeiten einschliel3en, auf denen die Grundla-
gen der Muslime in dieser Zeit ruhen” (wa-nahnu nara an nakhussa ghalib
an-nas bi-amthilatin tastaw‘ibu mu‘zam al-waza’if allati staqarrat ‘alayha
qawa‘id al-muslimin fi hadha z-zaman, S. 26). Es soll erwdhnt werden, wie
die jeweilige Tétigkeit in seelenheilsférderlicher Weise durchgefiihrt wer-
den muss; es geht also um die religios-rechtlichen Vorschriften als Durch-
fiihrungsnorm. Oben war vom Lehrer (Abschnitt 48) die Rede, der seinen
Unterricht so abhalten soll: ,,wie es ja auch die Scheri‘a verlangt“, S. 105.
Nichts anderes gilt fiir alle {ibrigen Ranglagen: ,,Wir werden erwihnen,
woran in seiner Tétigkeit sich gehalten zu haben, am jiingsten Tag von
jedem erwartet wird, und wovor er sich fiirchen soll im Diesseits und in
der Glaubenspraxis (d. h. sich nicht daran gehalten zu haben)“ (wa-nadh-
kuru ma yutalibu bihi sahib tilka 1-wazifa yawma al-qiyama wa-yukhsha
‘alayhi fi d-dunya wad-din, S. 26). Dies zu den 114 »Ranglagen« oder den
,Bevolkerungsklassen“.24!

Die vergleichsweise umfangreiche Vorrede (S. 3-20) enthélt einige
Hinweise auf die der Abfassung des Werks zugrunde liegende Zielsetzung.
Nach der Selbstnennung hei3t es dann zum eigentlichen Gegenstand
der Schrift (amma ba‘du): ,,Allah dem unentwegten Wohltiter (mu‘d
an-ni‘am) und Vernichter der Heimsuchungen (mubid an-niqgam) gebiihrt
Lob mit allergrotem Dank und allergrof3ter Freigebigkeit und dem Gebet
fiir seinen Propheten®, S. 3f.242

Das Werk sei die Antwort auf die an ihn gerichtete Frage, ob es fiir
jemanden, der die Gunst Allahs in religiosen oder diesseitigen Angelegen-
heiten verloren hat (li-man salaba ni‘ma diniyya aw dunyawiyya) einen

241 Fine eingehendere Klidrung des Umstands, dass ,,Augen und Ohren“ in der Ordnung einen
offensichtlich auch notwendigen Platz haben - sogar an ihrer Spitze, kann an dieser
Stelle nicht erfolgen.

242 ygl. fiir das Folgende auch die Einleitung zur Edition Myhrmans, III. The Work, S. 35-59,
auf die ich mich im Wesentlichen beziehe.
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Weg gibt, auf dem er sie wieder zuriickerlangen kann. Dreierlei ist dabei
zu beriicksichtigen: Man muss die Griinde fiir den Verlust anerkennen und
alles unterlassen, was dazu gefiihrt hat — also zur Ubereinstimmung mit
den religios-rechtlichen Vorschriften zuriickkehren; die Heimsuchungen
und Bestrafungen (nigam) als berechtigt anerkennen, fiihren sie doch zur
Wiederkehr der Gunst Allahs (ni‘ma). Zuletzt kommt es auf die Dankbar-
keit fiir die Gunst an (shukr an-ni‘ma), die sich in der Erfiillung der Erfor-
dernisse und Pflichten ausdriickt. Undankbarkeit (kufr an-ni‘ma) fiihrt
zum Verlust der Gunst. Die Dankbarkeit fiir die gottliche Gunst hat drei
Bereiche: Dankbarkeit des Herzens (shukr bil-qalb), in der Rede (shukr
bil-lisan) und in Taten (shukr bil-af‘al). Diesen drei Realisierungen der
»Dankbarkeit« widmet sich die Einleitung. Die AuRerungen der Dankbar-
keit in Taten wird an 114 Beispielen gezeigt; daher mithal/amthila. Zu
den Schauplitzen gehoren auch die Augen und die Ohren. Immer aber
geht es darum zu zeigen, dass die Dankbarkeit sich nur als Unterwerfung
unter den gottlichen Willen, d. h. der Erfiillung der religios-rechtlichen
Vorschriften manifestieren kann. Nur wer so handelt, ist der gottlichen
Gunst wiirdig. Wie oben angedeutet handelt es sich um eine wechselsei-
tige Dankbarkeit, die seitens Gottes darin besteht, dass er Gelegenheit
gibt, seinem Willen zu entsprechen. Wie das vonstatten geht, wird an 114
»Beispielen« durchgespielt. Dass sich jedes genannte »Beispiel« daran hilt,
ist die Voraussetzung fiir das Gelingen der gesellschaftlichen Ordnung;
diese fiir dieses Ziel als Sollnorm formulierte Voraussetzung besteht aus
der Summe religios-rechtlicher Vorschriften. Fiir jedes Beispiel oder Rang-
lage werden die jeweils spezifischen Vorschriften als Norm genannt, die
in ihrer Gesamtheit — sofern sie eingehalten werden — fiir das Gelingen
der Ordnung stehen: , Der Badmeister. IThm ist es verboten, nach der Blos-
se dessen zu sehen, den er abwischt; und ebenso darf er sie auch nicht
direkt mit der Hand beriihren (wenn er den Badbesucher abseift). Fiir das
Abrasieren der Kopfhaare (im Bad) kann nach der iiberwiegenden Ansicht
unserer Schule kein Entgelt beansprucht werden® usw.?4

243 Vgl. Teiliibersetzung von Oskar Rescher, Gesammelte Werke, Band 11/2, S. 141. As-Subki
gehorte der schafi‘itischen Rechtsschule an. Erwahnt sei auch folgende Charakterisierung
des Mu‘d an-ni‘am, der ,durch zahlreiche Beispiele Handreichungen zur Wiedererlan-
gung verlorener gottlicher Gnade (gibt). Das Werk legt dar, wie jeder Stand vom Kalifen
bis zum Bettler seinen Pflichten nachkommen sollte“, E. Badeen, Sunnitische Theologie in
osmanischer Zeit, Wiirzburg 2008, S. 11. Ich verweise in diesem Zusammenhang auf die
Fatwa , Is it permissible for a woman to bathe her elderly father?“, zugegriffen: 23.4.2014,
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wa-afdalihi). Der Verfasser lasst auflerdem ein geradezu personliches
Motiv fiir die Schrift anklingen. Unter den genannten Umsténden, also der
Herrschaft des Sultans Muhammad (IV.), sei ihm Agypten erschienen ,wie
die Garten des Paradieses unter denen die Fliisse flieRen (fa-ka-annaha
djannat ‘adn tadjri min tahtiha l-anhar)“, so dass er dem Gouverneur (dem
Verantwortlichen iiber Agypten, kafil ad-diyar al-misriyya) diese Schrift
widmen wollte.?”8

Was den Inhalt des 3. Teils — khatima — angeht, handelt es sich um
genau zwanzig Fada’il, durch die sich die osmanischen Sultane (vor allen
anderen!) und die Dynastie als ganze auszeichnen sollen. Al-Hamawi ver-
zichtet auf den Topos der Unzihlbarkeit, der sich nicht nur als typisch,
sondern geradezu als essentiell bei der Bestimmung der »Vorziige« heraus-
gestellt hat. Vermutlich steht dies aber nicht im Widerspruch zur Auffas-
sung, dass sie grundsétzlich unendlich sein miissen; denn auch al-Hamawi
vermerkt, dass sie zahlreich seien. Thre Begrenzung ist wie schon angedeu-
tet mit groBer Wahrscheinlichkeit memorierungspraktischen Erwégungen
geschuldet. Einleitend teilt der Verfasser mit, dass er nun dariiber spre-
chen will, ,womit die osmanischen Herrscher im Besonderen ausgezeichnet
sind (fal-natakallam ‘ala ma khtassa bihi muliik al ‘Uthman) und {iber die
Fad?il, die es nur bei ihnen gibt unter allen Herrschern des Diesseits (lam
tidjad fi ghayrihim min muliik az-zaman).?”° Sie haben zahlreiche Vorziige
(fada@’il ‘adida).“?8 Es wird attribuiert: wa-min fada’il al ‘Uthman — 20 Mal.

Die erste Fadila (awwalan) bezieht sich auf den Umstand, dass fiinf-
zehn Sultane ohne Unterbrechung in der Abstammungslinie herrschten.?8!
Die Fadila(-qualitat) ergibt sich im Blick auf die zweigeteilte zeitliche
Extension des Diesseits. Nicht im Islam (fi l-islam) und schon gar nicht
in der vorislamischen Zeit (fi 1-djahiliyya) habe es dergleichen schon ein-
mal gegeben. Die Abstammungslinie reicht von Urkhan, dem Sohn von
‘Uthman 1. (reg. 726/1326-761/1360) bis zum gegenwaértigen Herrscher
Muhammad (IV.) b. Ibrahim b. Ahmad (reg. 1058/1648-1104/1692).
Al-Hamawi nennt ihn den ,,Sultan unserer Zeit (sultan ‘asrina)“, S. 98.

278 Al-Hamawi, Fad@il salatin bani ‘Uthman, S. 71f.

279 Zaman in der Bedeutung Zeit/Gegenwart aber auch in seiner denotativen Bedeutung
,Diesseits‘ als Gegensatz zum Jenseits (al-akhira), d. h. Ewigkeit.

Die einleitenden Sétze des dritten Teils stimmen bis hierher und dariiber hinaus mit
al-Karmis Einleitung iiberein, siehe o. 2.2.6.

281 Al-Hamawi, Fad@il salatin bani ‘Uthman, S. 97.

280
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Die zweite Fadila (thaniyan) weist auf ihre Wiirde (mahabatuhum) und
ihre Erhabenheit (djalalatuhum) hin. Sie stehen fiir alle au3er Zweifel. Das
gelte in besonderem Mafe fiir ihre Soldaten. Infolgedessen hat niemand
jemals gewagt, sie anzugreifen oder sie mit Verachtung anzublicken. Das
wiirde auch auf alle mit der osmanischen Herrschaft zeitgleichen Herrscher
zutreffen, die stets nur im Verhéltnis der Unterwiirfigkeit zu ihnen gewesen
seien. Die Nennung aller Arten von Herrschern: akasira (persisch), qayasira
(christlich), djababira (heidnisch) soll die weltumspannende Dimension
des Faktums ausdriicken. Anders als die osmanischen Herrscher seien die
meisten der friiheren Herrscher auch stets den Angriffen ihrer Soldaten
ausgesetzt gewesen. In besonderem Male gilt das fiir die Herrschaft der
Tiirken (atrak) und Tscherkessen (djarakisa) in Agypten.

In der dritten Fadila (thalithan) wird die Erfiillung der zentralen
Anforderungen an islamische Herrschaft den osmanischen Herrschern (al
‘Uthman) zugeschrieben. Vor allem sind die osmanischen Herrscher in der
Lage, die Storungen der durch ihre Herrschaft verwirklichten Ordnung
zu beseitigen (taskin al-fitan). Ein besonders spektakuldrer Stérungsfall
ist die Unsicherheit der Wege. Das gelingt ihnen, weil sie die Verursa-
cher (mufsidiin) solcher Stérungen der Ordnung auszurotten vermogen.
Es geht hier um den Fasad im Sinne der unheilvollen Ordnungsstérung.
Uberhaupt sind die Osmanen in einem MafR fihig, alle Arten von Abtriinni-
gen und Rebellen zu bezwingen, wie keine andere Herrschaft (dawla min
ad-duwal). Die Ermordung des dritten Kalifen ‘Uthman b. ‘Affan und die
Eroberung Bagdads durch die Mongolen im Jahr 1258 bilden den Refe-
renzrahmen fiir die Fitan. Bedeutendere und furchtbarere Vorkommnisse
sind seit dem Sturz Adams aus dem Paradies den Menschen nicht wider-
fahren (lam yatruq al-khala’iq mithluha min hubat Adam).

In der vierten Fadila (rabi‘an) richtet sich der Blick auf die Christen
(nasara), die gegen den Islam Krieg fithren. Die Fadila besteht darin, dass
die Osmanen sie —die Européer (ifrandj) — vollig wehrlos (makhdiil) machen
und sie dann an den Rand des islamischen Gebiets verjagen: ,,Wenn der
verstindige Verfasser (al-‘aqil al-musannif) die Situation (hal) der Euro-
péer und Christen in dieser Zeit in ihrem Verhéltnis zu den osmanischen
Sultanen erwégt, muss er ihre dufderste Erniedrigung (dhull wa-hawan)
feststellen.“?82 Bei dieser iiber die Feststellung von Sachverhalten hinaus-

282 A.a.0.,S.103.
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gehenden Auerung ist man fast geneigt, eine individuelle AuRerung zu
unterstellen. Aber auch hier hilt sich al-Hamawi an das Vorgingerwerk.283

Thematisch passend besteht die fiinfte Fadila (khamisan) aus
den bedeutenden Eroberungen der Osmanen seit Sultan Urkhan (reg.
726/1326-761/1360). Zuletzt wird die Eroberung Bagdads unter Murad
IV. (reg. 1049/1639-1058/1648) genannt. Der groflen Zahl der Erobe-
rungen entspricht der Umfang dieser Fadila, der den vorausgegangenen
Fad@’il entspricht. Zu den Eroberungen zdhlen Bursa und viele Festungen
unter ihnen die (eigentlich) uneinnehmbaren (al-mani‘a): ,,Sultan ‘Uthman
eroberte von den Unglaubigen zahlreiche Festungen; (zu den Eroberungen
gehort auch) die Stadt Adana. Sultan Murad b. Urkhan eroberte sie im Jahr
761/1360. Konstantinopel gehort auch zu den Eroberungen.

Die bisher erwdhnten Vorziige der Osmanen haben einen iibergeord-
neten Charakter. Sie betreffen die allgemeine Eignung fiir die Herrschaft.
Sie besteht in der Reinheit der Genealogie (silsilat nasabihim at-tahir); der
Pradisposition zu Herrschaft aufgrund ihrer Wiirde (mahaba, djalala), die
sie mental und physisch unversehrbar macht; ihrer grundsétzlichen Eig-
nung zur Erfiillung der Herrschaftsaufgabe, das heif3t die Fitan, Stérungen
der Ordnung (fasad) zu beenden und dadurch die Muslime zu fiihren und
den Islam zu bewahren; ihrer absoluten militirischen Uberlegenheit iiber
die Christen; zuletzt der Fahigkeit zu Eroberungen (futiihat), das heif3t das
osmanische Herrschaftsgebiet und damit die Dar al-islam zu vergréRern.
Reinheit der Genealogie und Unversehrbarkeit sind zeitliche Phdnomene;
mit jedem neuen Herrscher werden sie unwiderleglicher und legen ihre
Berechtigung zur Herrschaft nahe. Der allgemeine Charakter dieser Fada’il
beruht darauf, dass ihnen die »grofen Unterscheidungen« zugrunde lie-
gen: Fitna als Storung der Ordnung gegeniiber Bewahrung der Ordnung;
Djahiliya gegeniiber Islam, osmanische Sultane gegeniiber allen Arten
von nicht gleichwertigen Herrschern: Akasira, Qayasira, Djababira; Dar
al-harb gegeniiber Dar al-islam; Christenheit gegeniiber Islam; Christen
(nasara) bzw. Européer (ifrandj) gegeniiber Osmanen.

Im Unterschied dazu beruht der spezielle Charakter der folgenden
Fada’il auf einer »kleinen Unterscheidung«. Die osmanischen Herrscher
unterscheiden sich mit ihnen von allen anderen islamischen Herrschern,
d. h. {iber die Zuerkennung der Fadila wird ,islamintern“ entschieden. Es

283 Mar‘i al-Karmi, Qal@’id al-Gqyan, fol. 15a.
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handelt sich einmal um Verhaltensweisen der osmanischen Herrscher, die
eine adiquate Erfiillung der Schari‘avorschriften bedeuten (12. Fadila).?84
Auf alle osmanischen Sultane trifft diese Rechtschaffenheit zu. Sie tun
namlich nichts, was in religios-rechtlicher Beurteilung als verwerflich und
verboten gilt. Diese Handlungen — die munkarat und muharramat, die sie
unterlassen, sind ,,das Weintrinken (shurb al-khamr) und das Unzucht-
treiben (ta‘ati 1-fudjtr), wie man sie von allen anderen Herrschern und
Sultanen auf3er ihnen (ghayruhum min al-muliik as-salatin) berichtet. Die-
se hielt auch nicht der hohe Sinn (shahama) der Herrschaft (mulk) und
des Sultanats (saltana) davon ab. Die osmanischen Sultane dagegen waren
immer ehrenhaft und fromm (fi s-siyana wad-diyana)“.?8> Weitere Fada’il
gehen iiber die von der personlichen Frommigkeit, die gleichwohl auch die
Gemeinschaft angeht, Auskunft gebende individuelle Erfiillung der Glau-
bensvorschriften hinaus. Es sind diejenigen Aufgaben, die der Herrscher
iibernehmen muss, wenn er die von Gott eingerichtete Ordnung repréasen-
tiert. Sie bilden die Quintessenz islamischer Herrschaft. Allen diesen Auf-
gaben sind die osmanischen Herrscher gerecht geworden, wodurch sie sich
immer auch - eingedenk der »kleinen Unterscheidung« — von allen ande-
ren islamischen Herrschern unterscheiden: ,Kein Sultan hatte bei seinem
Tod eine Hinterlassenschaft, die seine Erben hitten aufteilen konnen. Das
war aber bei allen friiheren Herrschern und Sultanen der Fall. Alles, was
die osmanischen Herrscher hinterlief3en, war fiir das muslimische Schatz-
haus bestimmt (li-bayt mal al-muslimin).“ Erklarend heif3t es, dass nicht
ausschlief3lich die Nachkommen die Erben sind. Vielmehr wiissten sie in
diesem Fall ganz genau, dass ihr ganzer Besitz dem muslimischen Schatz-
haus gehore. Um dieses Prinzip nicht zu gefahrden, hétten die Sultane
ihre Sohne ermorden lassen aus Angst um die Herrschaft und aus Furcht
vor Storungen der Ordnung (fasad/fitan).?86 Des Weiteren unterscheiden
sie sich von allen anderen Herrschern und Kalifen, weil sie die Religi-
onsgelehrten (‘ulama’) achten, sich vertrauensvoll den Frommen (sulaha®)
zuwenden (vermutlich sind die Stfi-Shaykhe gemeint, die sie zur herzens-
ndheren verinnerlichten Erfiillung der religios-rechtlichen Vorschriften

284 ygl. die Fad@’il im einzelnen bei Mar‘i al-Karmi, 2.2.6.
285 Al-Hamawi, Fad@il saldtin bani ‘Uthman, S. 125f.
286 A.a.0.,S.113.
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anleiten) und die Koranleser ehrenvoll behandeln.?8” Als Beispiele fiir das
Gegenteil werden die ‘Abbasidenkalifen angefiihrt, die Ab@i Hanifa, Malik
b. Anas, as-Safii und Ahmad b. Hanbal misshandelten. Ebenso verhilt
es sich mit ihrer richtigen Glaubenslehre (husn al-‘agida), ndmlich dem
Bekenntnis zur ,,Sunna und der Gemeinschaft“ (‘ala madhhab ahl as-sunna
wal-djama‘a), die sie alle ,,Anhénger von Abweichung und Irrglaube“ (ahl
az-zaygh wal-ilhad) verabscheuen lasst. Die kleine Unterscheidung gilt
auch im Hinblick auf das religiose Gesetz des Islam (ash-shar® ash-sharif),
dem sie gehorchen und es anwenden und auf die Sorge um die beiden
heiligen Orte — Mekka und Medina: ,,Sie iibertreffen darin alle gegenwér-
tigen und fritheren Herrscher und Sultane“.?88 Und sie gilt hinsichtlich der
Zuneigung der Untertanen (mayl quliib ar-ra‘aya), so dass sie fiir den Sieg
und das lange Leben eines jeden Sultans gebetet haben, im Gegensatz zu
den anderen Herrschern (bi-khilaf ghayrihim min al-muliik).2®° Hier und
an anderer Stelle finden sich jeweils mehrere Hadithe, die das Gesagte
unterstiitzen. An dieser Stelle verweist der Hadith darauf, dass die Zunei-
gung der Untertanen zu den Herrschern diese der gottlichen Aufmerksam-
keit teilhaftig werden l4sst.

Die weiteren Fad®’il betreffen nach innen gerichtet — in zeitlicher
Extension der Dynastie und rdumlicher Erstreckung des Herrschaftsbe-
reichs — in einem konkreten Sinn die Herrschaftsausiibung. Es handelt
sich um Vorgehensweisen, Malinahmen und Eigenschaften der Herrscher,
denen sich das Gelingen der Ordnung verdankt. Ihre Féhigkeit, alle Verur-
sacher von Ordnungsstorungen (mufsidiin) auszurotten, die bereits allge-
mein und grundsétzlich als Vorzug genannt wurde, wird nunmehr einzeln
aufgefiihrt.

Es handelt sich u. a. um eine Fadila, dass sie die mufsidiin unter den
Beduinen aus den besiedelten Gebieten vertreiben.?° Die bereits allge-
mein genannte Fahigkeit, die Wege zu sichern, wird nunmehr spezifiziert
durch die einzig richtigen Maf3nahmen, die von den osmanischen Herr-
schern zu diesem Zweck durchgefiihrt werden: der Bau von Festungen im
freien Land und in den Wiisten, insbesondere an der Pilgerstrafe und in

287 Zur Bedeutung des Herzens in der islamischen Mystik und in der Bestimmung des Isla-
mischseins im Allgemeinen vgl. Art. Qalb in: EI, Vol. IV, S. 486-89 (I. — Mysticism).

288 A.a.0., S. 122f.

289 A.a.0., 18. Fadila, S. 136f.

290 A.a.0., S. 112f. Um der interpretatorischen Stringenz willen habe ich die 6. Fadila dieser
Gruppe zugeordnet.
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den gefiirchteten Wiisten (al-mafawiz al-makhiifa). Die besondere osmani-
sche Ordnungsleistung, die ihre Herrschaft als Fadila auszeichnet, besteht
aber darin, dass durch diese Mafinahme die Durchfiihrung der Pilgerfahrt
nicht behindert wird, Herrschaft also fiir die (Moglichkeit der) Erfiillung
der kultischen Pflichten einsteht. Die Bezeichnung Fadila verdienen auch
die wertvollen Almosen — Gold, Silber, Getreide (sadaqat djalila), die sie
nach Mekka und Medina, Hebron und Jerusalem schicken, aber auch
der Bau und die Verstarkung der Stadtmauern von Medina und Jerusa-
lem (S. 137ff.); ebenso eo ipso aufgrund der schieren Menge der agyp-
tischen Ernteertrége, die in die Kornspeicher des Sultans gelangen und
dann wie auch die Kopfsteuer (djizya) zur Versorgung unterschiedlicher
Gruppen von Personen: Soldaten, Gelehrte, Richter, Koranleser etc. ver-
wendet werden (S. 132). Dem &gyptischen Regionalsentiment entspringt
auch die Anerkennung der Tatsache als Fadila, dass Sultan Salim nach
der Eroberung Agyptens alle frommen Stiftungen bestehen lieR. Dafiir
waren die vornehmen Eigenschaften des Sultans verantwortlich (makarim
al-akhlaq).2!

Die neunzehnte Fadila nimmt bereits Gesagtes noch einmal auf, das
aber um seiner besonderen Bedeutung willen hervorgehoben werden soll.
Sie beruht auf dem Schutz von Mekka und Jerusalem, wo mit hohen Kosten
fiir keinen Feind iiberwindbare Mauern gebaut wurden, und vergleichbaren
kostspieligen MaBnahmen. Ebenso auf der gewaltigen Ausdehnung ihres
Herrschaftsbereichs, in dem sich alle anderen Herrscher unterworfen haben
und iiberall in der Freitagspredigt der osmanische Sultan genannt wird.
Hier kommt auch noch einmal die »grofe Unterscheidung« zwischen Dar
al-islam und Dar al-harb ins Spiel. Es wird unterschieden zwischen der Aus-
dehnung des Herrschaftsbereichs auf islamische Gebiete (Misr, ash-Sham,
al-‘Iraq usw.) und nichtislamische Gebiete, die durch den erfolgreichen
Glaubenskrieg (djihad, ghazw) gegen die Ungldubigen (kuffar) nunmehr
zur Zeit von Muhammad IV. (reg. 1058/1648-1104/1692) unter osmani-
scher Herrschaft sind: venezianische Besitzungen, Ungarn und dergleichen
mehr.?°2 Diese Information ist in al-Karmis Werk natiirlich nicht enthalten.
Insofern dient das Vorgédngerwerk auch dazu, im Rahmen der dort vorge-
gebenen Themen inzwischen eingetretene Verdnderungen zu vermerken.

291 Al-Hamawi, Fad@il saldtin bani ‘Uthman, S. 133ff.
292 A.a.0., S. 137ff.
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Die zwanzigste Fadila schlief3lich verdient die Bezeichnung »Super-
Fadila«: Das heif3t, aller dieser Fada’il teilhaftig zu sein, ist selbst eine
Fadila. Sie ist Notwendigkeit und Mittel ,in einer Zeit wie dieser, die
gepragt ist vom allgegenwirtigen Unheil (istahkama fihi 1-fasad) unter
den Gottesknechten (bayna 1-‘ibad)“.?°®> Denn nur die Gesamtheit aller
Fada’il vermag den Fasad in Zaum zu halten. Die letzte Fadila mag vor-
dergriindig gegen die These der Beschreibung der Perfektion der gesell-
schaftlichen Ordnung sprechen. Sie ist zwar vom Unheil/Unrechttun der
Muslime gekennzeichnet, also der Nichteinhaltung der religios-rechtlichen
Vorschriften. Nichtsdestoweniger handelt es sich um einen Perfektionszu-
stand, der gleichwohl Imperfektion einschlief3t.

Eigentlich ist keine bessere menschliche/soziale Natur vorstellbar. Sie
schliet zwar die Storungen der Ordnung (fasad) ein, die allgegenwértig
unter den Dienern Gottes sind — und es immer bis zum jiingsten Tag sein
werden — muss man hinzufiigen. Die Perfektion liegt aber darin, dass es
Herrschaft als Tragerin von Fada’il gibt (20 Mal, s.o. S. 192), die aufgrund
dieser Qualitédt Storungen abwehrt und dadurch die menschliche/soziale
Natur in den Zustand der Perfektion versetzt — den »Fitnaausschlusszu-
stand« (vgl. 0. Anm. 135). Perfektion aber auch deshalb, weil zur mensch-
lichen/sozialen Natur Herrschaft dieser Art gehort. Uber ihren gottgewoll-
ten und -gegebenen Charakter geben die Verfasser hinlédnglich Auskunft.

Im folgenden Teil der Untersuchung soll es auch darum gehen, die
Gemeinsamkeiten der Darstellung von menschlicher/sozialer und physi-
scher Natur zu analysieren, deren zwangsldufiger Perfektionszustand fiir
das Schrifttum der Vorziige charakteristisch ist. Die Vortrefflichkeiten die-
nen dazu, die gottliche Ordnung sichtbar zu machen. Sie erweist sich als
ontologischer Normalzustand, zu dessen Bestimmung die »Vorziige« die-
nen. Zu einer Negativsemantik kann es dabei nicht kommen.

23 A.a.0.,S. 145-147.



3 ,Das Schonste, Edelste und Beste“: Analysen der
Bestandsaufnahmen der physischen und der
menschlichen/sozialen Natur

Die folgenden Analysen sind als Vertiefung der Beobachtungen gedacht,
die an den Werken der verschiedenen Genrebereiche gemacht wurden.
Insbesondere soll sich die Idee der Perfektion als konstitutiv erweisen, dass
néamlich die Perfektion der beiden Naturen auf dem Priifstand steht: Weder
ist die physische Natur unvollkommen, noch kann die menschliche/soziale
Natur misslingen. Zur Selbstbeschreibung gehort aber auch, ohne einen
Widerspruch darzustellen, die Sollnormdimension des Normalzustands der
menschlichen/sozialen Natur, die sich in den entsprechenden Traktaten
niedergeschlagen hat. In diesem Schrifttum liegen daher bewahrenswerte
Sinnvorgaben vor, die iiber einen langen Zeitraum zur Beschreibung der
beiden Naturen als des ontologischen Normalzustands Verwendung finden
konnen. Die folgenden Kapitel verstehen sich als Diskussion dieser Sach-
verhalte unter verschiedenen Blickwinkeln. Sie erstreckt sich von Uberle-
gungen zum Fada’ilgenre (3.1 Grundsatzliches, 3.1.1 Spurensuche — Spu-
rensicherung: Fada’ilwerke, 3.1.2 Das Umfeld: Was Fada’il sind und nicht
sind, 3.1.3 Neubestimmung des Fada’ilschrifttums), iiber die Vorworte im
Vergleich (3.2 Vorworte, 3.2.1 Werke der physischen Natur, 3.2.2 Werke
der menschlichen/sozialen Natur, 3.2.2.1 Beschreibungen des Istzustands,
3.2.2.2 Sollnormtraktate), die Tragfihigkeit des Gattungsbegriffs (3.3
Gattungsfragen), die Grundaussagen der Interpretation (3.4 Welt- und
Gesellschaftsbeschreibung — Perfektionsvorstellungen, 3.4.1 Physische
Natur, 3.4.2 Menschliche/soziale Natur — Istzustand, 3.4.3 Menschliche/
soziale Natur — Sollnorm) bis zu genretypischen Merkmalen (3.5 Nasiha,
3.6 Plagiat).

3.1 Grundséatzliches

3.1.1 Spurensuche - Spurensicherung: Fada’ilwerke
Die in Kapitel 2 untersuchten Werke stammen aus den arabischen Kern-
landen Agypten und Syrien und sind in der Zeit vom 14.-18. Jahrhundert
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entstanden. Zu Vergleichszwecken wurden auch einige frithere Werke aus
diesen Regionen herangezogen. Es handelt sich um Werke, in denen die so
genannten Fada’il — also Vorziige oder Vortrefflichkeiten — von Stddten/
Regionen und Dynastien/Herrschern zusammengestellt sind. Im ersten Fall
handelt es sich um fiir vortrefflich gehaltene Gegebenheiten, die Orten/
Regionen attribuiert werden.?** Im anderen Fall werden Vortrefflichkeiten
der »aktuellen Herrschaft« zugeschrieben, also der Dynastie samt ihren
Herrschern. Die Tatsache, dass dieser Beschreibungsmodus bei beiden
Entitdten zur Anwendung kommt, hat zur Idee gefiihrt, sie nebeneinander
zu untersuchen. Begriindbar ist das Vorgehen auch damit, dass gleich-
sam die grof3en Einheiten beschrieben werden — oder vielleicht sogar die
groldten, wenn man an andere Realisierungen denkt. Neben diesen gro3en
Einheiten weist das Schrifttum auch andere - kleinere — Objekte auf, denen
Gegebenheiten, das hei8t die Vorziige zugeschrieben werden, némlich
Dinge, Individuen oder Personengruppen. Beschreibungen ganzer Regi-
onen (Agypten, Syrien, der Iraq) sowie der aktuellen Dynastie (Osmanen,
Mamluken) berechtigen m. E., von einer Totalerfassung der Wirklichkeit
zu sprechen.?®> Es handelt sich im Vergleich mit anderen Traktaten als
Realisierungen der Genreidee um die grotmdoglichen Objekte, denen in
diesem Genre Gegebenheiten zugeschrieben werden.?°® Am Beispiel der
Werke, die sich mit Agypten/Kairo, Syrien/Damaskus befassen, wird dies
deutlich. Nahezu alles, was als Vorzug attribuiert wird, kann selbst wie-
der zum Objekt werden, dem Gegebenheiten attribuiert werden. Der Nil
ist selbstverstindlich eine Fadila Agyptens, der Fluss selbst ist aber auch
Tréger von Vorziigen, die »monographisch« zusammenstellbar sind.?%” Die
Dynastie/Herrscher (Individuen, Personengruppen) andererseits ist dieje-

294 ygl. die einschléigige Untersuchung von E. A. Gruber, Verdienst und Rang. Die Fad@il als
literarisches und gesellschaftliches Problem im Islam, Freiburg 1975; ebenso Art. Fadila von
R. Sellheim in EIZ, vol. II, S. 728f.

295 Vgl. auch O. Weintritt, ,, The Most Beautiful, the Noblest, and the Best“ — Inventories of Physical

and Human/Social Nature, Berlin 2012, wo ich diese Interpretation des Fada’ilschrifttums

bereits skizziert habe.

Eine andere Grofentitét ist natiirlich der Islam selbst, dessen Fadl in einem Werk behan-

delt wird: Vgl. GAL, SII, 531 (Fad!l al-islam). Zur Unterscheidung von Fadl und Fadila

siehe weiter u. in diesem Unterkapitel.

297 Zumindest ist das erkennbar, denn der Zahr al-bustan fi fadl an-Nil wa-fadl Misr wal-
Qahira wal-Qarafa von Muhammad b. Shu‘ayb, hat das iibergeordnete Ganze als Objekt
der Vorziige, gibt zugleich aber einem bestimmten Vorzug unter ihnen Objektstatus. Das
Werk ist erwédhnt in U. Haarmanns Rezension von L. Fernandes, The Evolution of a Sufi
Institution in Mamluk Egypt: The Khanqah, in: Die Welt des Islams, 31 (1991), S. 270f.

296
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nige Einheit, der ebenfalls Vorziige zugeschrieben werden kénnen.?%® Dass
dies so ist, stellt die Eignung der Dynastie/Herrscher unter Beweis: fiir die
Aufgabe, gesellschaftliche Ordnung herstellen zu kdnnen. Sie — die Vorzii-
ge — als reales Vorkommnis sind mit anderen Worten der Garant fiir das
Gelingen dieser Ordnung. Der Attribuierungsvorgang selbst und damit das
Vorhandensein solcher Werke reflektiert die Gewissheit, dass sich gelin-
gende Ordnung ereignet.

Obwohl es sich um unterschiedliche Objekte handelt, ist ein Zusam-
menhang nicht auszuschlieBen. Es sind die konstitutiven Bereiche einer
einzigen »vollkommenen Natur«; das Merkmal beider Naturen, die als
physische und menschliche/soziale bezeichnet sein sollen, ist die Perfek-
tion, die sich aus der Summe der zugeschriebenen und zuschreibbaren
Vorziige ergibt.2?® Trotz der Verschiedenheit der Vorziige sind sie aufein-
ander angewiesen. Die Perfektion der physischen Natur setzt gelingende
Herrschaft voraus.

Das Genre entstand und entfaltete sich in der klassischen Zeit des
Islam (9.-12. Jh.). Es bedarf eigentlich keiner weiteren Erklarungen, dass
der Koran als des Wortes Gottes sich als diejenige Entitit anbot, die im
Modus der Perfektion als Summe von Vorziigen erfassbar war.3%° Diese
sind zum einen Prophetenspriiche, Spriiche der Prophetengenossen und
der Generation nach ihnen iiber die Eigenart der Offenbarung, die Sprache
des Korans, die Lesarten u. dergl. mehr. Sie sind zum anderen Uberlie-
ferungen, die Aufschluss geben iiber das durch das Lesen des Korans zu
erwartende Seelenheil.3®! Auch haben die einzelnen Suren selbst und die

298 Vgl. E. A. Gruber, Verdienst und Rang, Die Fad®’il von Personen und Personengruppen,
S. 22-38. Die Urform der Personengruppe sind die Prophetengenossen. Vgl. ebenso Art.
Fadila, EP, vol. 11, S. 728f.

299 Das Denken der Perfektion ist ein fiir den Islam typisches und von ihm keinesfalls abl&s-
bares Charakteristikum. Vgl. als aktuellen Beleg die von MuslimInnen immer wieder
zu horende Selbstbeschreibung: ,Der Islam ist perfekt. Nur manche Muslime sind es
nicht“. Vgl. Henryk Broder, Liebe muslimische Mitbiirger und Mitbiirgerinnen..., Die
Welt, 23.9.2014. Weitere Belege fiir den Perfektionsanspruch lieen sich leicht finden.
Sein Keim ist (natiirlich) Sure 5, 3: ,,Heute habe ich eure Religion vervollstandigt (so daf}
nichts mehr daran fehlt) und meine Gnade an euch vollendet, und ich bin damit zufrieden,
daf ihr den Islam als Religion habt.“ Als zeitgendssisches Beispiel des Fada’ilschrifttums
siehe Ahmad ‘Abd ar-Rahim as-Sayih, Al-Fadila wal-fad@’il fi l-islam, Kairo 1404,/1984.

300 ygl. GAL SIII, S. 850f. die in groRerer Zahl angegebenen Fada’il al-quran-Werke. Offen-
sichtlich gibt es jedoch keine die uniibertrefflichen Vorziige des Propheten Muhammed
als Fada@’il zusammenstellenden Werke.

301 ygl. E. A. Gruber, Verdienst und Rang, S. 83ff. und Art. Fadila, EP, vol. II, S. 728.
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einzelnen Verse sich voneinander unterscheidende Vorziige.?°? Die ilteste
erhaltene Sammlung derartiger Fada’il ist vermutlich diejenige von Abi
‘Ubayd (gest. 224,/837).393

In Carl Brockelmanns Geschichte der Arabischen Litteratur finden sich 45
Werke, deren Titel auf Fada’il als ihres Inhalts hinweisen.3%* Daneben gibt
es eine kleine Zahl von Werken, die offenbar nur aus einer einzigen Fadila
bestehen oder nur eine solche einem Objekt zuschreiben. Eine vergleich-
bar grofe Werkgruppe nennt im Titel den Fadl (Vorzug) ihrer behandelten
Objekte. Kein Objekt ist jedoch in dhnlich grof3er Zahl vertreten, wie der
Koran mit seinen Fad®a’il. In fiinf Féllen handelt es sich um die Vorziige
des Korans. Fadl kann den »Vorzug« einer Person oder Sache meinen, die
sie vor anderen ihrer Art haben oder Fadila den »Vorzug/Vorziiglichkeitc,
iiber den Konsens besteht.3%> Wo »Fadl« im Titel verwendet wird, werden
wohl vorrangig Rivalitdtsverhéltnisse beschrieben, die entschieden wer-
den sollen. Beispiele dafiir sind Fadl al-mawali ‘ala 1-‘Arab; Fadl Hashim
‘ala ‘Abdshams; Fadl al-‘ata’ ‘ala 1-‘usr (Vorrang des Wohlergehens vor der
Armut); Fadl “lm as-salaf ‘ala 1-khalaf (Vorrang des Wissens der frithen
Muslime {iber die Religion vor demjenigen der spéteren). Die Wortform
Fadila dagegen wird offensichtlich benutzt, um eine konkurrenzfreie Posi-
tion zu markieren — sein Vorrang ist unbestreitbar. So gibt es die Fadilat
ash-shukr (Vorrang des Dankes);3¢ die Fadilat fi takbir yawm al-djum‘a
(Vorrang des Lobpreises durch Allahu akbar-Rufen am Freitag).

Dies gilt aber wiederum auch fiir die Fadl im Titel tragenden Werke.
Auch unter ihnen gibt es solche, die keinen Vergleich beabsichtigen, son-
dern ebenso wie Fadila-Werke die Hochstposition des Objekts indizieren.
Beispiele dafiir sind: Fadl al-khayl (Vorrang des Pferds); Fadl al-islam;

302 Die »Vorziige« des Korans (Suren, Verse) werden nicht nur in Fada’ilwerken erwihnt, sie
sind auch als Fada’il al-qur’an Bestandteil der Hadithsammlungen. Laut al-Bukhari ist
die 1. Sure auch ,,Zauberformel zur Heilung von Kranken“; das Ende der 2. Sure er6ffnet
Zuflucht vor dem Satan; die 18. Sure kann scheuende Pferde beruhigen. Vgl. T. Nagel, Im
Offenkundigen das Verborgene, S. 526ff. und Anm. 91. Die Liste lieBe sich lange fortsetzen.
Um Vorziige handelt es sich deshalb, weil unmittelbare Wirkungen gewartigt werden
konnen.

303 A.a.0.,S. 728.

304 Vgl. dazu GAL SIII, S. 850f.

305 Vgl. E. A. Gruber, Verdienst und Rang, S. 22 (Anm. 1), S. 25. Im einen Fall geht es um
den Vorzug des einen oder anderen der beiden Ansarstimme (Aws, Khazradj) vor dem
Auftreten des Propheten Muhammad; im anderen Fall geht es um die Ansar im Hinblick
auf ihren ,,Vorrang im Islam (fadila fi l-islam)“.

306 Vgl. Art. Shukr, EI?, Vol. IX, S. 496-498.
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3.4 Welt- und Gesellschaftsbeschreibung:
Perfektionsvorstellungen

Im Folgenden soll es darum gehen, die untersuchten Auspridgungen des
Fad®ilschrifttums in ihrem Zusammenhang zu bestimmen. Die Werke
der physischen Natur und der menschlichen/sozialen Natur iibernehmen
gemeinsam die Funktion der Welt- und Gesellschaftsbeschreibung.”® Die
Werke der menschlichen/sozialen Natur werden in zwei Arten unter-
schieden. Es gibt diejenigen, die den Istzustand prasentieren, und dieje-
nigen, die den Sollzustand formulieren. Derartige Selbstbeschreibung hat
den Anspruch, zusammenfassende Thematisierung eines Objekts zu sein
und ist nur mdglich durch die vorgingige Unterscheidung Perfektion/
Imperfektion fiir die physische Natur bzw. Perfektion/Korruption fiir die
menschliche/soziale Natur. Die Entscheidung zugunsten der Semantik der
Perfektion ermdglicht die Reprasentation der Vielheit in der Einheit.

3.4.1 Physische Natur

Die Fada’il der physischen Natur (Reine Fada’ilwerke und Gemischte For-
men) referieren das ontologische Substrat; als Kontinuum des Seienden
beschreiben sie den ontologischen Normalzustand — im Sinne all dessen,
worauf man sich verlassen kann.3”° Dabei ist es unerheblich, ob es sich um
materielle oder immaterielle Gegebenheiten handelt; die Aprikosen von
Damaskus als zu den Vorziigen gehorend oder die islamische Eroberung
von Damaskus. Beides ist real. Die Bestandsaufnahmen der physischen

das Kairo/Agypten als Teil des unter osmanischer Hoheit stehenden Gebiets einschldsse.
Der Nil wére dann keine Fadila Agyptens, sondern des osmanischen Reichs. Vgl. die
Werke der Fada’il al-quran, GAL SIII, S. 850-51 und das Vollkommenheitsschrifttum
zur Person Muhammeds, T. Nagel, Im Offenkundigen das Verborgene, S. 643. In Bezug
auf den Propheten Muhammed sind Fad?’il die vortrefflichen Handlungen. Vgl. ders.,
Mohammed. 20 Kapitel iiber den Propheten der Muslime, Miinchen 2010: Muhammed ,,ist
zugleich das vortrefflichste aller Geschopfe“, S. 244 und ders., Im Offenkundigen das Ver-
borgene, S. 14.

Die Fada’il der Stddte charakterisierend wurde wie bereits erwdahnt zwischen ,natural,
spiritual, and parareligious merits“ unterschieden (vgl. o. 3.1.1). Das ist durchaus sinn-
voll, zieht aber die Grenzen der Fad@’ilthematik nicht weit genug. Wo soll die durchaus
dazu gehorende »Islamische Eroberung« untergebracht werden: In Abii Hamids al-Fad@il
al-bahira, al-Badris Nuzhat al-anam und auch Ibn Abi s-Suriirs al-Kawakib as-s@’ira? Vgl.
N. O. Rabbat, Al-Magqrizi’s Khitat, S. 17.

Inwieweit dieser mit den Mdglichkeiten der Heilserlangung deckungsgleich ist bzw.
ihren Voraussetzungen, wére zu erwagen.

378
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Natur gehen sogar noch dariiber hinaus, da sie auch »Hergestelltes« (Nilo-
meter, Wasserridder etc. einschliefen).?8° Es wird eine ordnende Aufar-
beitung der sichtbar-unsichtbaren Welt vorgenommen - eines freilich
begrenzten Ausschnitts, der auf die regionale Orientierung zuriickzufiih-
ren ist. Als Vielheit konnen sie aber die Reprasentation des Ganzen iiber-
nehmen - also des Wirkens Gottes — als Gesamtheit der aktuell benenn-
baren Vorziige einer Entitit.3®! Sie steht freilich unter dem Vorbehalt, dass
weitere Gegebenheiten dazu kommen kénnen. 382

Es bedarf offensichtlich nur bedingt einer Hierarchie der attribuier-
ten Gegebenheiten. Eine Ordnung der Fad®’il ist deshalb nur teilweise
zu erkennen. Andererseits sind auch bewusste Plazierungen zu bemerken.
Dass am Anfang hiufig Begriindungen und Etymologien der Namen stehen
(ash-Sham, Misr), ebenso deren Erwidhnung in Koran und den Spriichen
des Propheten Muhammad ist unmittelbar nachvollziehbar. Ob aber wie in
‘Abdallah al-Badris Nuzhat al-anam der Basilikum vor oder nach den Bir-
nen genannt wird, ist vollig zufillig. Was aber dessen ungeachtet zustan-
dekommt, ist die »Fiille der physischen Natur«. Auf die Anordnung ihrer
einzelnen Elemente kommt es dabei nicht so sehr an. Nur so kann man das
»Durcheinander« erklédren; als sollte jede Stelle ausgefiillt sein. Man konnte
den Horror vacui bemiihen, die Annahme, dass die Natur nicht anders kon-
ne, als einen leeren Raum aufzufiillen. Plausibler ist es aber anzunehmen,
dass die Schopfung in ihrer Perfektion beschrieben werden soll. Und jedes
einzelne Seiende (das heil3t jede Gegebenheit, ob natiirlich, historisch oder
artifiziell) scheint sich selbst genug zu sein und vor allem in seiner jewei-
ligen Manifestation nicht verdnderbar und nicht anders denkbar. Es ist
durch seinen Bezug zum Objekt als Trdger der Gegebenheiten gerecht-
fertigt — durch seine Eigenschaft ,min al-fada’il/al-mahasin“ zu sein. Was

380 Rémi Brague hat in seinen Untersuchungen der ,heiligen Schriften festgehalten, dass
Muhammed nicht ,zwischen dem «Natiirlichen» und dem «Kulturellen» unterschieden*
habe. Vgl. Die Weisheit der Welt. Kosmos und Welterfahrung im westlichen Denken, Miinchen
2006 (Paris 1999), S. 78. Unterschiedliche Zustdnde, namlich natiirlich, historisch und
kiinstlich, wiirden aneinandergereiht. Dieses Merkmal haben auch in unterschiedlicher
Auspragung die Fada’ilwerke der physischen Natur.

Unter diesen Umstidnden kann man in Bezug auf die Selbstbeschreibungen vormoderner
Gesellschaften N. Luhmann folgen, wonach — wie oben S. 216 erwéhnt: ,die Beschrei-
bung der Welt und der Gesellschaft als religiose Wahrheit begriffen“ werden konnte, Die
Gesellschaft der Gesellschaft, S. 884.

Das gilt gerade fiir die Fada’il der physischen Natur, denn wie oben bemerkt (Anm. 345):
,Fiir die Selbstbeschreibungen vormoderner Gesellschaften galten religiose Kriterien; sie
mufdten in ihren zentralen Komponenten religionsfahig sein“.
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ist dieses Seiende, das attribuiert wird, an sich selbst? Diese Frage wird
beantwortet. Die Relationen der Elemente sind nur von untergeordneter
Bedeutung. Wichtiger ist, dass es unterschiedliche Formen gibt, die durch
die Schopfung oder den gottlichen Willen in Erscheinung treten; und zwar
als Ganze. Denn die Objekte — Kairo/Agypten, Damaskus/Syrien, Mosul,
Bagdad, die durch Attribution konkretisiert werden, sollen als »nichtver-
wechselbare« Entitdten — man mochte fast sagen: »gehandelt« werden kon-
nen: Kairo/Agypten wird auf diese Weise unterscheidbar von Damaskus/
Syrien.383

Man konnte aber auch fragen, wie aus so vielem Verschiedenen eine
Einheit entstehen kann? Wie aus Birnen, Apfeln, Basilikum, Wasserrai-
dern, Moscheen, der islamischen Eroberung der Region, der Grabstitte
der Tochter des vierten Kalifen ‘Ali etc. eine Einheit entstehen kann? Eine
Einheit gleichwohl, die sich als geordnete Welt prasentiert und in ihrer
Alternativlosigkeit akzeptiert wird. Sie ist das Ergebnis des in den Werken
vorgenommenen ontologischen Einteilens, dessen was ist — der physischen
Natur, die religiose und profane Gegebenheiten gleichermalien einbezieht,
weil sie zwischen beiden nicht unterscheidet.

Bei den syrischen Werken treten als immaterielle Gegebenheiten in
unterschiedlichen Anteilen auch apokalyptische Geschehnisse hinzu, die
als Vorziige von Damaskus/Syrien deklariert werden. Sie werden nur dort
stattfinden und geben Damaskus/Syrien aufgrund der eschatologischen
Bevorzugung eine herausragende Bedeutung im Diesseits. Thre Nutzbar-
machung fiir ganz bestimmte Zwecke hat darin ihren Grund. Sehr ein-

383 Auf Grund des einheitlichen Erscheinungsbilds der untersuchten Fada’ilwerke seit den

frithesten Werken bis in die spéte Zeit konnen, ohne dass diese expliziert wiirden, iiber-
einstimmende Einstellungen zu theologischen Pramissen angenommen werden: Allmacht
und Allwissen Gottes; Ordnung des Diesseits, die durch sie bewirkt wird; Wille Gottes
etc. Ob ihre Verfasser in theologischen Fragen eher mu‘tazilitische, ash‘aritische oder
maturiditische Auffassungen haben, ldsst sich an den Werken ebenso wenig erkennen,
weil sie keine Hinweise darauf geben. Vermutlich liegt dies an der Genregebundenheit:
Das Fada’ilwerk ist nicht der Ort fiir die Behandlung theologischer Fragen. Gleichwohl
lasst sich die generelle Absicht rekonstruieren, dass es darum geht, Welt/Gesellschaft im
Zustand der Vollkommenheit zu beschreiben; ein Zustand, der selbstverstandlich auf die
Allmacht und den Willen Gottes zuriickgefiihrt wird.
Zu den genannten theologischen Richtungen im Islam vgl. beispielsweise E. Badeen, Sun-
nitische Theologie in osmanischer Zeit; T. Nagel, Im Offenkundigen das Verborgene; Dominik
Perler/Ulrich Rudolph, Occasionalismus: Theorien der Kausalitdt im arabisch-islamischen
und im europdischen Denken, Gottingen 2000; EF, Al-Maturidi und Maturidiyya, Vol. VI,
S. V.
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drucksvoll deutlich macht dies ‘Ali al-Maninis (gest. 1172/1759) Traktat
al-Ilam bi-fada@’il ash-Sham, der dazu dienen soll, eine osmanische Strafak-
tion in Damaskus abzuwenden (vgl. o. S. 220f.). Dieser Themenkreis hat in
unterschiedlichem MaRe die Werke geprégt. Die dgyptischen Werke sowie
die Werke aus Mosul und Bagdad enthalten nichts dergleichen.

Die Vielheit des Verschiedenen ist zugleich Einheit des Vielen und
Verschiedenen. Beide Merkmale der Objekte dienen dazu, die goéttliche
Allmacht zu bestétigen. So kann es dazu kommen, dass es sich — wie oben
angesprochen — um keine abgeschlossene Vollkommenheit handelt. Denn
je mehr Dinge es gibt (unzdhlbar, 1a tuhsaru - so al-Badri), je reicher
an Gegebenheiten, desto perfekter ist die Welt bzw. der vom jeweiligen
Standort als solche wahrgenommene Ausschnitt. Es wéire unsinnig, Damas-
kus oder Kairo eine einzige oder nur wenige Gegebenheiten als Fada’il
zu attribuieren. Thre Perfektion hingt von einer prinzipiell unbegrenzten
Vielheit ab. Das gottliche Wirken macht die unterschiedlichen Manifesta-
tionen sichtbar, die als Fada’il erfasst werden konnen. Festzuhalten bleibt,
dass die Teile ein Ganzes ergeben sollen, dass aus Vielheit eine in unver-
wechselbarer Weise — wenngleich unter vielen — wahrnehmbare Einheit
sich ergeben soll.

Die Perfektion des Objekts beruht auf zwei Voraussetzungen: auf der
yunzdhlbaren“ und ,unerkundbaren“ Vielheit der Gegebenheiten eines
Objekts und der Einheit seiner Teile.®* Es eriibrigt sich zu sagen, dass
dieser Modus der Selbstbeschreibung Imperfektion (physische Natur) und
Korruption (menschliche/soziale Natur) ausschlieffen muss. Die »Unzahl-
barkeit« der Gegebenheiten verweist allenthalben darauf, dass sie in ihrer
Gesamtheit aus dem Blickwinkel des diesseitigen Beobachters unmoglich
erfasst werden konnen.

3.4.2 Menschliche/soziale Natur — Istzustand

In der menschlichen/sozialen Dimension riickt Herrschaft in den Rang des
Objekts, dem Perfektion eignet. Tatsdchlich werden die Voraussetzungen
beschrieben, derer es bedarf, um Ordnung zu erhalten und zu kontinuie-
ren. Diese Fada’ilwerke sind eine Antwort auf die Frage, wie die Kontinu-

384 In der Nughat al-anam wird das freilich nur von der Ghiita, dem fruchtbaren Tal bei
Damaskus, gesagt, die ,,so viele Schonheiten/mahasin in sich vereint, dass sie unerkund-
bar sind (al-djami‘a lil-mahasin 1a tustaqsa)“, S. 211. A fortiori gilt das dann insgesamt
fiir die »Vorziige« einer Entitat.
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itat islamischer Herrschaft gewahrleistet werden kann. Der Fada’ilbestand
hat deshalb zwei Sinnebenen: einerseits Faktizitit; andererseits Mini-
malanspruch an gelingende islamische Herrschaft, wobei das Verhéltnis
beider unreflektiert bleibt. Der Anspruch richtet sich auf die Herstellung
gelingender Ordnung, die Herrschaft iibertragen ist. Werden ihr bei der
Bestandsaufnahme Vorziige zugeschrieben, erfolgt dadurch zugleich ein
Rechenschaftsbericht iiber das Gelingen der Ordnung. Es ist offensichtlich,
wenngleich auch paradox, dass Herrschaft (Dynastie/Herrscher) jeweils
iiber die in Frage kommenden Eigenschaften als Vorziige verfiigt, da es ihr
sonst nicht gelungen wére, die Herrschaftsaufgabe zu iibernehmen.

Die Fada’il der Osmanen in der Schrift von Mar al-Karmi und im
spiteren Schwestertraktat al-Hamawis sind die eindeutigste Ausprigung
der Vorziige der menschlichen/sozialen Natur. Weniger eindeutig im Hin-
blick auf den Inhalt, jedoch eine identische Intention haben al-‘Ubaydis
Mafakhir dawlat al ‘Uthman, Abii Hamid al-Qudsis Segnungen, die die Tiir-
ken dem Lande Agypten gebracht haben38> und ad-Dimashgqis Fath al-malik
al-‘alim. Sie zeigen, dass sich die menschliche/soziale Natur im Zustand der
Perfektion befindet. Es gibt zwar Stérungen der Ordnung; es gibt aber auch
immer mit den erforderlichen und notwendigen Eigenschaften ausgestat-
tete Herrschaftstriger, denen es gelingt, diese Storungen kraft ihrer vor-
ziiglichen Eigenschaften und Handlungen, eben den Fad®’il, zu beseitigen:
d. h. Wiirde, Erhabenheit, Uberlegenheit iiber die christlichen Herrscher,
Unterlassung des Weintrinkens und der Unzucht und umfassend die Erfiil-
lung der religios-rechtlichen Vorschriften durch die osmanischen Sultane.

Der Perfektionszustand kann nun aber nicht darin bestehen, dass Sto-
rungen iiberhaupt nicht auftreten wiirden. Er besteht vielmehr darin, dass
sie auf Grund der Fada’il beseitigt werden konnen, ehe sie die Ordnung
destruieren. Storung und Nichtstoérung stehen einander zwar gegeniiber,
Herrschaft vermag aber aufgrund der sie auszeichnenden Indefizienz
jeweils die Ordnungsstérung zu beseitigen. Dies gelingt, weil die Dynastie
bzw. die einzelnen Herrschaftstréger iiber die Fada’il verfiigen, die ihnen
gelingende Herrschaft als permanente Ordnungsleistung ermdglicht und

385 Das sind die Seiten 101-131 im Traktat iiber die Segnungen, die die Tiirken dem Lande
Agypten gebracht haben (2.2.4). Die arabische Uberschrift dieses Teils nennt namlich die
weisen Ratschliisse Gottes (hikam allah) und seine Wohltaten (ni‘am allah), um die es in
dem Traktat gehe — also eine Zustandsbeschreibung der gelungenen/gelingenden Herr-
schaft der Tiirken.
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Unordnung ausschlieBt. Das Bewusstsein der Ausschliebarkeit von miss-
lingender Herrschaft mit den entsprechenden destruktiven Konsequenzen
lasst sich als raison d‘étre dieser Variante der Fada’ilwerke festhalten. So
gesehen besteht die Perfektion der diesseitigen Ordnung gerade darin,
dass die menschliche/soziale Natur zu Herrschaft dieser Art fahig ist. Sie
zeichnet sich dadurch aus, dass sie durch die rechtzeitige Beseitigung der
Storungen vor einer Auflosung des Ordnungszustands bewahren kann, an
dessen Stelle ansonsten Unordnung treten konnte.386

Nicht ohne Grund geht dem Traktat iiber die Segnungen von Abti Hamid
al-Qudsi eine auf Agypten bezogene Geschichte des Islam (duwal al-islam
ash-sharifa al-bahiya) voraus, worauf die Bestandsaufnahme der Qualité-
ten der tiirkischen Herrscher folgt (vgl. 2.2.4). Sie bilden die Vorausset-
zung dafiir, dass die Herrschaft des Islam seit den rechtgeleiteten Kalifen
bis zur Herrschaft der tscherkessischen Sultane kontinuierlich ausgeiibt
werden konnte. Die Zusammenstellung ihrer als tatsdchlich vorhanden
aufgefassten Eigenschaften ist somit nichts anderes als die Vergegenwarti-
gung des Grundes andauernder gelingender Herrschaft. Es handelt sich auf
keinen Fall um Panegyrik. Ohne ihr tatséchliches Vorhandensein wiirde
die bereits in Erscheinung getretene Fortfiihrung islamischer Herrschaft
durch die tiirkischen Sultane bis auf den aktuell herrschenden Sultan nicht
moglich gewesen sein.

Die Fada’il sind somit nichts anderes als die Konstituentien der Herr-
schaft, die gelingende Ordnung ermoglichen und sie als Perfektionszu-
stand der menschlichen/sozialen Natur ausdriicken: Thre Bestandsaufnah-
me bedeutet daher Beschreibung dieser Konstituentien als des ,,Schonsten,
Edelsten und Besten“.3%” Perfektion ist dabei vorausgesetzt. Die Welt
befindet sich in einem Optimum. Die Fada’ilwerke der physischen Natur
stellen deren optimale Seinsfiille fest; nicht anders in deren komplemen-
térer Auspragung.

In den Fada’ilwerken der Herrschaft werden Handlungsweisen gesam-
melt, die zu unterlassen oder von ihnen abzuweichen zum Scheitern der
Herrschaft fiihren wiirde. Sie halten das Bewusstsein dafiir wach, was alles

386 Diese Sicht der menschlichen/sozialen Natur beruht auf Bestandsgarantie und Heilsge-
wissheit im Sinne Aziz al-Azmehs, Ibn Khaldiin: An Essay in Reinterpretation, S. 29: , The
sovereign... is the representative of the ultimate order that is guaranteed by God him-
self...“.

387 Fiir die genannten Begriffe vgl. das bereits 0. Notierte (Anm. 341).
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nicht gelingen kann oder positiv gesagt, was gelingen muss, dass Herr-
schaft ihr Ziel erreicht: ndmlich fiir die Gemeinschaft einen Zustand der
Ordnung aufrechtzuerhalten, der sich durch Vermeidung, das hei3t den
Ausschluss von Storungen (fitna, Pl. fitan) auszeichnet; der Begriff »Fit-
naausschlusszustand« soll diese Situation bezeichnen.388 Es wird benannt,
was nicht misslingen darf. Denn unter den Bedingungen des Misslingens
werden die Mdglichkeiten der Erfiillung der religios-rechtlichen Vorschrif-
ten eingeschréankt. Der rein negative Zustand oder Abwesenheit von Herr-
schaft ist gleichsam ausgeschlossen, da dieser dem Aufhoren des Islam ent-
sprache. Es gibt nur schlechter oder besser gelingende Herrschaft, wobei
die Aufhebung islamischer Herrschaft offensichtlich nur in zwei Féllen ein-
getreten ist. Fiir Ahmad al-Hamawi (gest. 1098/1685) sind diese seit dem
Beginn der Heilsgeschichte — die vorislamische Zeit ist also eingeschlossen
— die Ermordung des dritten Kalifen ‘Uthman b. ‘Affan (22/644-34/656)
und die Eroberung der islamischen Gebiete insbesondere Bagdads mit der
Ermordung des Kalifen al-Musta‘sim (639/1242-656/1258) durch die
Mongolen im Jahr 656,/1258.38° Von diesen Grenzfillen abgesehen ist die
Selbstauflosung oder Vernichtung von auflen gleichsam ausgeschlossen.
Die »Islamrationalitédt« als Selbstvergewisserung und Gewissheit von
der Bewahrung des Islam geht von einem Praxis- bzw. Umsetzungskon-
tinuum aus. Die Spannung zwischen Realitdt und Anspruch auf »perfek-
te« Islamizitdt der diesseitigen Verhiltnisse wird im Kontinuum mehr
oder weniger gut gelingender Herrschaftsdurchfiihrung angesichts ihrer
Jenseitsfunktion ertréglich. Islamrationalitdt meint genau dieses Sich-
einlassen-konnen auf das Kontinuum mehr oder weniger gut gelingender
Herrschaft. Es findet seinen Ausdruck als Beschreibung der menschlichen/
sozialen Natur durch die Fada’il der Herrschaft. Als solche konnen sie nur
den Istzustand adressieren, ansonsten wiirde es sich um Herrschaftskritik
handeln, die sich in einem die Korruption thematisierenden Schrifttum

388 Vgl. O. Weintritt, The Most Beautiful, the Noblest, and the Best, S. 20f.

389 Vgl. Fad@’il salatin bani ‘Uthman, S. 100 (vgl. o. Kap. 2.2.9). Seit dem Sturz Adams aus
dem Paradies (min hubiit Adam) hétte es keine furchtbareren Ereignisse und bedeutsa-
meren Storungen der Ordnung gegeben (min al-umiir al-mahiila wal-fitan al-’azima),
also in universalgeschichtlicher Perspektive seit dem ersten Propheten bis zu ‘Uthman,
dem Leiter der islamischen Gemeinschaft in der Nachfolge Muhammads, des Siegels des
Prophetentums. Genau: Die Heilsgeschichte beginnt mit Adam. Diese endet mit dem
Beginn der Geschichte des Islam (seit der koranisch-muhammedanischen Offenbarung).
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